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Omul este mdsura tuturor lucrurilor.
Protagoras

Ce este omul, ca sd Te gédndesti la el?
Psalmul 8:4

Rezumat

Lucrarea de fata sustine ca crestinismul este cea
mai coerenta forma de umanism. Prin contrast,
umanismul secular este dependent din punct de
vedere istoric si filosofic de perspectiva crestina
asupra fiintei umane. Intr-un studiu legat de
originile, emergenta si dezvoltarea umanismului
secular, aceasta lucrare exploreaza legatura
istoricd finainte de a examina unele dintre
implicatiile care decurg din separarea valorilor
umane de credinta crestina.

Introducere

intr-o duminicd dup&-amiaza, in Cambridge, era o
coada mare in fata cladirii Cambridge Union.
Umbland de-a lungul unei alei si cotind la dreapta,
puteai vedea o multime de oameni din toate
etapele vietii, de toate varstele si nivelurile de
educatie, asteptand nerabdatori sa-l asculte pe
filosoful Alain de Botton. Desi este uimitor sa vezi
cd un filosof atrage o asa mare multime de
persoane care nu sunt din mediul academic
(Tncercati sa va imaginati copii de 12 ani care vin sa
asculte un discurs despre justificare si eroare
epistemicd), continutul discursului este si mai
surprinzator: religia pentru atei. In discursul sdu (si
intr-o carte cu acelasi titlu), de Botton incearca sa
foloseasca ideile si practicile religioase ca mijloace
prin care oamenii seculari sa gaseasca directie
morald si scop pentru viata lor — doua domenii pe
care gandirea seculard nu le-a prea abordat.! ins
proiectul lui de Botton nu este unul nou. El
reprezinta unul dintr-un lung sir de ganditori
cunoscuti ca umanisti seculari — cei care au incercat



sa inradacineze valorile umane in termeni atei.
Faptul ca de Botton atrage atata lume si ca lucrarile
sale sunt citite ne sugereaza ca miscarea
umanismului secular este foarte influenta in zilele
noastre si, prin urmare, trebuie atent analizata.

Ce este umanismul secular?

Umanismul secular este o filosofie de viata care
afirma semnificatia universala si unica a umanitatii,
a drepturilor universale ale omului, a valorilor
morale obiective, a optimismului legat de viitorul
conditiei umane si a semnificatiei si scopului vietii
umane.?Umanismul secular afirm3 toate acestea si
neaga simultan existenta lui Dumnezeu sau a
supranaturalului. Filosofia de viata este cea care sta
la baza British Humanist Association, a miscarii
,Brights” si ,,New Atheists.” Pot exista insa aceste
afirmatii si negari simultan? Poate umanismul
secular oferi o relatare coerenta si plina de
semnificatie despre valorile umane — una la fel de
coerenta ca cea oferitd de crestinism? Aceasta
lucrare sustine ca valorile umane pozitive ale
umanismului secular sunt dependente din punct de
vedere filosofic de perspectiva crestind asupra
realitatii, in special in domeniile legate de natura
umana, moralitate si viata umana.

Imago Dei

Crestinismul sustine ca omenirea este creata dupa
chipul lui Dumnezeu.® Crednd omenirea dupa
chipul S3u, Dumnezeu a dat oamenilor o natura
unica in esenta sa,* iar Dumnezeu a declarat c
oamenii posedd cea mai inalta semnificatie si
responsabilitate morala.®> Conceptul de imago Dei a
fost de o importanta vitalda pentru gandirea
ebraica, insa nu a fost foarte dezvoltat in Vechiul
Testament. Doctrina legata de imago Dei a castigat
cea mai profunda semnificatie in teologia Noului
Testament si in biserica primara.



Noua umanitate

Conform  teologiei crestine, Domnul Isus
intruchipeaza uniunea unui Dumnezeu perfect si
sfant cu natura umana, credinta exprimata prin
termenul de intrupare. Incd de la inceputul istoriei
bisericii, intruparea lui Cristos a fost inteleasa ca
,recapitularea” conceptului de imago Dei -
revelarea sa deplind si clard.® Aceastd doctring a
intruparii a aparut in societatea mediteraneana din
primul secol ca un vant rapid, zgandarind si
provocand ordinea religioasa, sociala si politica a
culturii pagane. A fost originara in provincia ludeea
si a fost condamnata de autoritatile politice
romane, care au considerat-o in cel mai fericit caz
ca ,ateism” si in cel mai nefericit caz ca tradare. Ce
a fost, insa, atat de radical si de deranjant in
credinta Tn ntrupare? A fost ideea ca singurul
Dumnezeu creator a devenit cumva om (idee
ofensatoare atat pentru Cicero, cat si pentru
Hume). Tns3 a fost si faptul cd Th moartea si invierea
lui Isus, acest Dumnezeu a creat o ,noua
umanitate” — una care a unit evreii cu Neamurile,
barbatii si femeile, sclavii si oamenii liberi.” lar capul
acestei noi umanitati nu a fost imparatul Romei, ci
Isus Cristos. Scandalul acestui concept din
crestinismul timpuriu este dificil de Tnteles pentru
omul modern pentru ca noi traim acum fintr-o
cultura modelata timp de doua milenii de influenta
crestina. Este vital sa intelegem intrarea doctrinei
intruparii in gandirea vesticd daca vrem sa
intelegem si sa analizam umanismul. Analizarea in
contrast a crestinismului cu formele de gandire
pre-crestind ne ajuta sa Tintelegem ceva din
greutatea lui.®

Probabil, biserica crestina primara este locul in care
este cel mai bine exprimata intelegerea crestina
unica a fiintei umane. Cultura greco-romana punea
accent pe importanta virtutilor, insa crestinismul a
rearanjat ordinea importantei acestor virtuti.
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Datorita faptului cd Domnul Isus a fost dragostea
agape incarnata® si datorita faptului ca El Si-a dat
viata pentru toata omenirea, dragostea sacrificiala
(caritatea) a devenit virtutea crestind primara.°
Aceasta caritate a fost oferita si celor care au fost
ostracizati si neglijati de cultura precrestina.
Cultura pagana permitea expunerea copiilor
nedoriti si cu dizabilitati, dintre care majoritatea
erau fete. Se considera ca acesti copii nu aveau
persona sau identitate sociala si legala, fiind astfel
irelevanti din punct de vedere moral.!* Crestinismul
considera acesti copii ca persoane intregi si era,
prin urmare, in dezacord cu aceastd practica.'> A
fost usuratd foarte mult situatia persoanelor
dezavantajate social: vaduvele erau in mijlocul
atentiei bisericii, iar femeile abandonate de sotii lor
au avut parte de ajutoare materiale pentru prima
dat3.®® Unul dintre cele mai puternice exemple de
caritate crestina a fost perseverenta cu care
crestinii au avut grija de bolnavi si de muribunzi ca
urmare a plagii din anii 251-266 d.Hr., mult dupa ce
paganii au parasit cetatile Alexandria si Cartagena
din nordul Africii.!* Bineinteles ca nu intotdeauna
au trait crestinii avand aceastd perspectiva asupra
umanitatii. Tnsa acest lucru nu neagé faptul c& felul
n care crestinii au inteles intrupare Domnului Isus
a facut ca perspectiva lor asupra fiintei umane sa
fie una radical Tnnobilata. Istoricul David Bentley
Hart sustine: ,Aceasta imensa demnitate — aceasta
capacitate infinitda — este mostenita de catre fiecare
persoana, indiferent de circumstantele care ar
putea-o limita la un destin sau altul. Nicio
perspectiva vestica asupra fiintei umane nu a
semanat nici pe departe cu aceasta.”’ Acest
respect pentru fiinta umana — si caritatea care a
decurs din el — a ajutat la raspandirea
crestinismului si Tnlocuirea perspectivei pagane
asupra fiintei umane cu imago Dei. Asa cum scria
imparatul pagan lulian: ,Filantropia (crestina) fata
de straini, grija fata de morminte si sanctitatea cu
6



care-si conduc viata au contribuit cel mai mult la
raspandirea ateismului lor.”*®

Conceptia bisericii primare despre persoana nu
doar afirma valoarea morala a indivizilor, ci infuza
in viata lor un profund simtamant de semnificatie.
Daca Dumnezeu a luat chip de om prin persoana lui
Cristos, intrebarea daca viata umana are sens nu isi
mai are locul pentru ca raspunsul este clar
afirmativ. Datorita faptului ca Cristos a luat natura
umana si a transformat-o, oamenii au putut sa se
faca partasi caracterului lui Dumnezeu prin Cristos.
Chiril din Alexandria, teolog din secolul V, a
exprimat aceasta realitate ca ,participarea”
umanitatii in natura divind.' Crestinismul a
sustinut ca fiecare fiinta umana poate deveni una
cu Cristos. Sclavul sau soldatul, copilul sau
presedintele, pot toti sa fie ,partasi ai naturii
divine.”*8 Ei pot creste in asemdanarea cu Cristos si
sa ajunga astfel mai aproape de scopul final al vietii
lor. Fiecare actiune umana are semnificatie in ochii
lui Dumnezeu pentru ca fiecare actiune si
experienta are potentialul sa serveasca acest scop.

Umanismul renascentist

Se crede deseori ca Renasterea a fost o perioada in
care progresul gandirii umane si al prosperarii
umane a fost determinat de negarea crestinismului
si de adoptarea unei gandiri seculare, pre-crestine.
Cu toate acestea, gandirea renascentista a lucrat in
mare masurd intr-un cadru crestin, iar progresul
drepturilor omului si demnitatii umane a fost
deseori dependent de premise teologice.’® Un
exemplu relevant este teologul renascentist
Francisco de Vitoria, care a exprimat una dintre
primele conceptualizarii ale drepturilor universale
ale omului. Perspectiva lui de Vitoria a depins de
doctrina imago Dei si a criticat subjugarea
popoarelor bastinase din America de Sud de catre
conchistadorii spanioli. Brian Tierney sustine ca



aceasta a fost una dintre primele aprecieri ale
drepturilor naturale:

Problema 1i priveste pe teologi, a explica
Vitoria, pentru ca indienii nu au fost supusii
Spaniei prin lege umana; astfel statutul lor
trebuia sa fie stabilit tindndu-se cont de
legea divind, si anume de legea naturala
divind care initial a dat stdpanire
omenirii.?°

Conceptul vital al argumentului lui Vitoria este
afirmatia ca bastinasilor din America de Sud li s-a
oferit stapanire prin faptul ca au fost creati dupa
chipul lui Dumnezeu — o imagine care includea si
stdpanire umani.?! De Vitoria a implementat
aceeasi Tnalta consideratie fata de fiinta umana pe
care o avea biserica primara — imago Dej — pentru
a apara drepturile celor din Vest pe care
majoritatea ii considera irelevanti moral.

Umanismul iluminist

Spre deosebire de Renastere, ganditorii iluministi
au fost mai determinati sa inradacineze valorile
umane fara sa faca apel la discursul teologic si
terminologia sa. Multi dintre ganditorii ,,iluministi
radicali” din secolul XVII, inclusiv Diderot,
Condorcet si Voltaire, au considerat religia ca un
rau care sufoca dezvoltarea umana. Fara indoiala,
au avut dreptate in ceea ce priveste multe forme
de crestinism cu care s-au intersectat. Totusi, multe
personalitati iluministe au lucrat in cadrul gandirii
crestine pentru a aduce schimbare politica. John
Locke, de exemplu, a fost profund influentat de
perspectiva crestind asupra fiintei umane. El si-a
bazat argumentul influent legat de drepturile
omului si egalitatea universald pe conceptul de
imago Dei.*> Un specialist in ceea ce priveste
scrierile lui Locke, Jeremy Waldron, sustine ca este
imposibil sa fundamentezi perspectiva lui Locke
asupra drepturilor omului fara a face referire la
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gandirea crestind.?® Faptul cd o asemenea
intelegere influenta asupra drepturilor omului este
dependenta de crestinism arata natura umanista a
perspectivei crestine. Aceasta nu are menirea sa
diminueze rolul ganditorilor seculari din Renastere
si luminism. Mai degraba, ea are scopul de a
evidentia faptul ca naratiunea populara iluminista
care neaga total perspectiva crestina asupra fiintei
umane (si presupusa eliberara a omenirii din
intuneric si superstitii) este o relatare inseldtoare.

Aparitia umanismului secular

n secolul XIX s-a constatat o indepértare tot mai
mare de forma crestind de umanism. Aceasta s-a
datorat partial faptului ca s-a crezut ca sistemul
intelectual crestin nu este capabil sa tina pasul cu
explozia descoperirilor stiintifice si a progreselor
tehnologice.?* Stiintele sociale si fizice si-au extins
rapid domeniul si puterea de explicatie si multe
dintre ele au postulat ca vor oferi omenirii metoda
de autoritate prin care sa imbunatateasca politica,
etica si societatea. n plus, revolutia industriald era
in plind dezvoltare si se credea ca este capabila sa
ofere oamenilor mijloacele necesare prin care sa
realizeze aceste Tmbunatatiri. Acest proces fara
precedent a ajutat la rdspandirea perspectivei
conform careia conceptul de Dumnezeu era cel
putin irelevant si cel mult ostil dezvoltarii umane.
Oamenii — 1in creativitatea, ingeniozitatea si
puterea lor — pareau a fi din ce Tn ce mai mult ca
niste dumnezei. Filosoful francez Auguste Comte a
dus aceasta observatie la alt nivel, initiind crearea
unei ,religii a omenirii”. El a sperat ca aceasta
religie va inlocui crestinismul pentru ca punea
umanismul Tn centrul Tnchinarii ei. Teologul David
Friedrich Strauss a introdus o linie de gandire
similara Tn Germania. Horton Harris rezuma
umanismul lui Strauss care este o versiune seculara
a Intruparii: ,,Unitatea dintre Dumnezeu siom nu a
fost turnata in istorie Tntr-un singur individ, ci n
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toata omenirea; prerogativele divine pe care
Biserica le-a atribuit lui Isus, au apartinut omenirii
ca intreg.”?® Acesti lideri culturali au ajutat la
raspandirea notiunii ca omenirea putea atinge
inaltimi mai mari decat cele avute sub influenta
crestind. Ca umanist secular, Nicolas Walter
observa: ,Publicatiile influente ale lui David
Friedrich Strauss, care au insistat asupra unei
interpretari naturaliste a naratiunilor din Evanghelii
si ... care au insistat asupra inlocuirii lui Dumnezeu
cu Omul, au pregatit terenul pentru raspandirea
folosirii termenului de Umanism.”?® Umanismul
secular a declarat ca omenirea nu a fost creata, de
fapt, dupa chipul lui Dumnezeu; mai degraba,
Dumnezeu a fost creat dupa chipul omenirii.

Nietzsche si umanismul secular

Umanismul secular din secolul XIX a incercat sa
mentind o parere fnaltd despre omenire -
omenirea vazuta ca o noua stare a perfectiunii si
potentialului uman. Astfel, conceptia crestina
legata de ,,0 nouda umanitate” prin Cristos a fost
inlocuita cu conceptia unei noi umanitati realizate
prin stiinta, tehnologie si poate chiar evolutie. Cu
toate acestea, spre sfarsitul secolului XIX, acest
optimism secular a fost aspru criticat de catre
filosoful Friedrich Nietzsche. El a afirmat:
,Omenirea nu constituie un intreg: ea este o
multiplicare indisolubilda a unor organisme care
urca si coboard — ea nu cunoaste stare de tinerete,
urmata de maturizare si de imbatranire.”?” Motivul
pentru conceptia pesimista a lui Nietzsche sta in
faptul ca a fost printre primii filosofi care au iesit in
evidenta dupa publicarea cartii Originea Speciilor
de Darwin. Daca naturalismul (conceptia ca nu
existd Dumnezeu si nimic supranatural) este
adevarata, atunci Darwin nu a lasat spatiu pentru
conceptia traditionala elevata despre natura
umana. Nietzsche pdrea a avea dreptate atunci
cand a sustinut cd, asa cum I-a conceput umanistul
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secular, conceptul de umanitate depinde de
presupozitia ca omenirea se dezvolta intr-o directie
discretd. insd imaginea naturalistd nu oferea nicio
justificare pentru o astfel de conceptie. Daca critica
lui Nietzsche este adevarata, atunci ideile lui
Strauss, Comte si alti umanisti radicali nu ar putea
fi corecte. Toate conceptiile conform carora
omenirea este semi-divinda sau specialda au fost
deplasate.

Umanismul secular din secolul XX

Umanismul secular din secolul XX a avut ca scop
primordial dezvoltarea unei stiinte a moralitatii, iar
perspectiva  naturalista  asupra  umanitatii
evidentiatd mai sus a jucat un rol cheie n acest caz.
Umanismul secular a cdutat astfel sa inradacineze
valoarea fiintei umane intr-un atribut empiric —
constiinta. Richard Norman, promotorul constiintei
in acea perioada, afirma ca demnitatea morala se
bazeaza pe faptul ca ,fiecare fiinta umana este un
centru unic de constiinta.”?®Tns3 dacd aceasta este
caracteristica determinanta a statutului moral, are
umanismul secular de fintdmpinat anumite
probleme? Peter Singer, un sustinator al eticii
utilitariste, face cele mai mari eforturi sa traga
niste concluzii logice din ipoteza de mai sus. Daca
singurul factor relevant moral este constiinta,
atunci se pare ca exista anumite fiinte umane care
nu conteaza nici ca persoana, nici ca semnificant
moral. Bebelusii si unele persoane varstnice pot fi
in afara acestei categorii datorita faptului ca fie nu
au dezvoltat Tnca sau au pierdut capacitatea de a
gandi constient.?® Reflectand la chestiunea legata
de moralitatea infanticidului, Singer sugereaza ca
problema primara care se ridica este daca acel copil
este dorit de mama lui sau de alti membri din
societatea in care se naste.®® El sustine c3
interzicerea infanticidului in vest este o aberatie
crestina de la norma transculturala si ca ,acele

11



culturi care practica infanticidul sunt pe o teren
sigur.”3!

Desi 0 asemenea perspectiva cu greu ar fi sustinuta
de societatea contemporand, tocmai o astfel de
implicatie este luatda Tn calcul de catre anumiti
specialisti in domeniul bioeticii.>? Asa cum au aratat
doi bioeticieni italieni intr-o lucrare din 2012
(publicata de Oxford Uehiro Centre for Practical
Ethics), daca cineva ia in calcul criteriul lui Singer ca
factor determinant 1n chestiunea legata de
definirea persoanei, nu se prea poate spune ca
infanticidul este acceptabil moral. Aceasta se
datoreaza faptului ca, din aceasta perspectiva,
indivizii constienti pot fi considerati persoane, iar
bebelusii nu pot atinge acest standard minim.3
Desi speram ca majoritatea umanistilor seculari va
nega aceasta concluzie, nu este clar felul in care o
perspectiva naturalistd poate sa garanteze statutul
moral universal al fiintei umane.?* Intr-adevar,
Singer arata ca imago Dei impiedica societatea si
indivizii sa accepte ideea infanticidului si
eutanasierii. Schimbarea radicala in gandirea
morald pe care el o sustine depinde chiar de
abandonarea conceptului de imago Dei.*® Singer
afirma: ,Miile de ani de cand s-a tot vorbit de etica
crestind nu au reusit sa inabuse pe deplin pozitia
etica timpurie ca noii nascuti, mai ales cei nedoriti,
nu sunt fncd membri deplini Tn comunitatea
morald.”® Nu este clar cum ar trebui si se
numeasca o perspectiva cu asemenea implicatii
morale grotesti, insa nu pare a fi nicio cale coerenta
si onesta ca sa fie numitd umanism.?’

Umanismul secular contemporan

Umanismul contemporan se lupta sa asigure un
raspuns adecvat la conceptia problematica legata
de natura si valoarea umana prezentatda in
sectiunea precedentd. 1n schimb, valoarea
intrinseca a tuturor oamenilor este presupusa si
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astfel este imprumutata conceptia iudeo-crestina
despre natura umana. Pentru a consolida o
perspectiva mai atractiva asupra umanitatii, filosofi
ca Alain de Botton fi invita pe alti umanisti seculari
sa creeze institutii si practici care sa afirme omul.
De Botton descrie o comunitate ipotetica ghidata
de virtutea caritatii, ai carei membri se intalnesc la
ceea ce el numeste ,Restaurantul Agape.” La
aceasta comunitate ar participa persoane din rase,
credinte si straturi ale societatii diferite si ar aduce
comunitatile intr-o armonie perfecta, asa cum
sugereaza el:

yfrica noastra fata de straini ar scadea.
Saracul ar manca cu bogatul, negrul cu
albul, ortodoxul cu secularul, bipolarul cu
omul echilibrat, muncitorii cu managerii,
oamenii de stiintda cu artistii. Presiunea
claustrofoba de a ne deriva toate
satisfactiile din relatiile noastre existente
ar scadea, la fel cum ar scadea si dorinta
noastra de a ne castiga un statut anume
prin accesarea cercurilor de asa-zise
elite.”3®

Trebuie sa recunoastem ca aceasta imagine este
una frumoasa. Totusi, nu este aceasta conceptie
despre natura umana deplasatd si eronatda daca
acceptdm ipoteza lui de Botton cd perspectiva
crestina prezentata anterior este falsa?

Istoricul contemporan John Gray reitereaza
ingrijorarile lui Nietzsche in aceasta privinta. El
afirma: ,,Umanitatea nu exista. Exista doar oameni
condusi de nevoi si iluzii contradictorii, supusi
oricdrui fel de slabiciune a vointei si judecatii.”>®
Viziunea lui de Botton se bazeaza pe prezumtia
umanitatii pe care o impartasim toti, dar cum am
putea sa motivam aceasta idee dupa criticile lui
Nietzsche sau Gray? Sau cum se raporteaza
umanismul secular la implicatiile afirmatiei lui
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Peter Singer ca doar anumite fiinte umane se pot
numi persoane (o intoarcere instabild la conceptia
pagand)? Daca aceasta perceptie naturalista este
corecta, cum putem motiva demnitatea si valoarea
fiecarei fiinte umane? Conceptia despre fiintele
umane care a fost transmisa de la Nietzsche, la
Singer si Gray nu poate sustine o asemenea viziune.
Pare sa fie o ampla diviziune Tntre superstructura
intelectuala a umanismului secular si valorile sale
afirmate.*® Ar trebui s fim nespus de recunoscétori
ca suntem de acord asupra unicitatii si demnitatii
universale a fiintelor umane. insd trebuie si ne
intrebam daca roada armoniei sociale, tolerantei si
chiar a caritatii facute cu sacrificiu poate fi
mentinutd daca radacinile sale intelectuale au fost
abandonate. Hart concluzioneaza: ,ca o realitate
cultural3, chiar si dragostea are nevoie de un motiv
pentru preeminenta sa in raport cu celelalte virtuti,
iar simplul obicei de a avea grija fata de altii nu va
ddinui mult atunci cand acest motiv nu mai
existd.”* Asa cum s-a prezentat pand acum,
crestinismul timpuriu a stabilit ferm caritatea n
centrul virtutilor doar pentru cda a reorientat
perspectiva sa asupra umanismului n jurul
Dumnezeului intrupat — a persoanei Domnului Isus
Cristos.

Concluzie

Atunci cand ai de ales intre perspectiva umanista
seculara asupra fiintei umane si perspectiva
crestind, se pare ca crestinismul ofera cadrul cel
mai coerent din punct de vedere intelectual pentru
notiunile de demnitate umana si potential uman
pe care speram sa le mentinem. Multi au acuzat
crestinismul ca este o forma de gandire utopica.
Tnsd crestinismul reprezintd umanismul adevarat,
nu pentru ca afirma acele lucruri care oamenii ar
vrea sa fie adevarate, ci pentru ca accepta ca fapt —
prin revelatia lui Isus Cristos — adevaruri mai mari
decat au avut curajul sa-si imagineze oamenii: ca
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existd un Dumnezeu a Carui dragoste este infinit3;
ca oamenii au fost facuti dupa chipul lui Dumnezeu
si ca sunt astfel fiinte morale si au o valoare
incomensurabila; ca oamenii pot sa-si realizeze
adevaratul scop prin unirea cu Cristos. Tn timp ce
umanismul secular este constrans sa afirme
umanitatea asa cum este, crestinismul crede si
afirma umanitatea asa cum ea poate fi in unirea cu
Cristos.

John Thompson, colaborator al proiectului
Cambridge Papers, este Profesor Asociat la
Christian Heritage in Cambridge. Are licentd in
Filosofie obtinutd la University of Alabama si
urmeazd un masterat in filosofia religiei la
University of London, Heythrop College.
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[1] Alain de Botton, Religion for Atheists, Hamish
Hamilton, 2012, p.12.

[2] Nicolas Walter, Humanism: What’s in the Word,
Rationalist Press Association, 1997, pp.87-90.

[3] Gen. 1:27.

[4] Desi caracteristicile prezentate anterior nu sunt
fundamental conceptului imago Dei, ele sunt
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[7] Ef. 2:15.
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