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PREFATA

In timp ce aceasta prefata este scrisd, rizboiul din Ucraina continui
fara a se Intrevedea un sfarsit clar. Atrocitatile comise de armata rusa
ne amintesc crunt de alte capitole intunecate ale istoriei europene.
Socul pe care 1l simtim este justificat si, in acelasi timp, revelator.

Socul dezvaluie ,,presupozitia noastra tacutd” care sti la baza
intregului proiect european. Aceasta presupozitie este formulatd in
articolul 1 din Carta Drepturilor Fundamentale a Uniunii Europene:
,Demnitatea umana este inviolabila. Ea trebuie sa fie respectata si
protejatd”. Socul nostru aratd cat de adanc este Inradacinat acest
principiu in cultura noastrd si ne modeleaza reactiile aproape
instinctive.

Implicit, ni se reaminteste acum de ce a aparut proiectul european si
ce incearca acesta sa pastreze. In plus, ne confruntim cu provocarea
enormd de a face din nou din demnitatea umana piatra de temelie a
tuturor politicilor Uniunii Europene. Combinatia actuald de crize ne
obligd sda ne Intoarcem la demnitatea universald a vietii umane.
Aceasta include notiunea de valoare intrinseca a intregii vieti,
deoarece nu putem exista in afara vietii care ne Inconjoara.

Ne confruntim cu schimbdrile climatice ca urmare a unui
consumism neinfrénat, care este alimentat de o economie pe termen
scurt, focalizatd pe actionari. O economie in care tot mai putini
oameni au tot mai multi bani si putere si in care un numair tot mai
mare de familii se confruntd cu o crizd a costului vietii. Ne
confruntdm cu o recrudescentd a autoritarismului si cu dorinta tot
mai mare a regimurilor totalitare de a detine puterea absolutd asupra
unui numar tot mai mare de oameni si de terenuri. Existd o presiune
tot mai mare asupra libertatilor fundamentale si tot mai multe
persecutii ale crestinilor si ale altor grupuri religioase si etnice in
multe locuri din lume. In plus, in lumea occidentald ne confruntim
cu confuzie 1n legatura cu libertatile noastre fundamentale si cu o
luptd din ce in ce mai aprigd pentru libertatea de exprimare.
Atomizarea societdtii ca o consecintd a individualismului
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dezechilibrat a sporit aceastd confuzie. Polarizarea este mai mult
regula decat exceptie In lumea occidentala.

Acesta este mediul 1n care se afld democratia crestind din Europa.
Este un mediu foarte provocator care a devenit complicat datorita
secularizarii mai multor parti ale Europei. Societatea s-a schimbat
aproape de nerecunoscut in comparatie cu Europa postbelica. in
consecinta, partidelor crestin-democrate le este din ce in ce mai greu
sd exprime cine sunt si ce reprezintd. Unele partide crestin-
democrate Incearcd sa mentind status-quo-ul, dar suferd din cauza
unui electorat imbdtranit. Altele au decis s includa un ton si notiuni
mai seculare si mai liberale de stdnga, dar ulterior se lupta sa isi
defineasca locul distinctiv 1n peisajul politic. O serie de partide au
decis sa concureze cu populistii de dreapta si au adoptat elemente
din limbajul si platformele acestora, dar intdmpind dificultiti in a
mentine diferenta dintre ele si partidele populiste de dreapta.
Partidele care au decis sa mentina o voce crestina distincta reusesc
sa 1si pastreze electoratul de baza, dar se confruntd cu o lume mai
seculard si se Intreabd cum sa construiascd punti fara a renunta la
identitatea lor crestina.

Aceasta publicatie este scrisd cu convingerea ca democratia crestind
isi poate mentine relevanta numai daca este ferm Inradacinata in
credinta crestind. Fara aceste radacini, partidelor crestin-democrate
le va fi foarte greu sa ocupe un loc recunoscut si clar in spectrul
politic european. In acelasi timp, aceasti publicatie recunoaste
provocarea pe care o reprezintd secularizarea. Acesta este motivul
pentru care ea se bazeaza pe o intelegere relationala explicita a fiintei
umane §i a demnitdtii umane. Acest lucru permite crestin-
democratiei sd3 comunice cu intreaga societate si sd abordeze
provocdrile descrise mai sus dintr-o perspectivd coerentd. Prin
urmare, aceastd publicatie propune gandirea relationald ca
fundament pentru crestin-democratie.

In plus, aceasta publicatie internalizeaza in mod deliberat realitatea
ecumenicd a Europei, deoarece leagd Invatitura sociala catolica,

gandirea ortodoxd, filosofia reformatoare si angajamentul
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evanghelic de gandirea relationald ca bazd ecumenica comuna
pentru democratia crestind din Europa.

Aceastd abordare ecumenica este cu atdt mai necesard cu cét
crestinismul in Europa devine mai globalizat, deoarece multi crestini
din Europa au acum radacini dincolo de continentul nostru' . Avem
nevoie de o intelegere si o aplicare cu adevarat ecumenica a crestin-
democratiei, deoarece crestinismul este o realitate globala. Multi
crestini din afara Europei au nevoie de o intelegere reinnoita si
ecumenicd a crestin-democratiei, care este ferm Inrddacinatd in
credinta crestind si comunicabild intr-o societate seculara. Aceasta
este ceea ce are de oferit aceasta publicatie.

In multe privinte, aceasti publicatie este o incununare a activitatii
Sallux din ultimii ani. Ea reuneste ceea ce a fost exprimat in cadrul
mai multor evenimente si in diverse publicatii. In aceastd privinta,
este o piatrd de hotar pentru organizatia noastra. Ii multumim lui
Matt Williams si tuturor celor de la Jubilee Centre pentru eforturile
lor mari de a scrie aceastd publicatie. Multumim membrilor si
partenerilor Sallux care si-au investit timpul pentru a contribui la
acest proces care a permis obtinerea acestui rezultat.

In lumina provocirilor cu care ne confruntim, avem nevoie de o
renastere a demnititii umane in guvern si in spatiul public. Aceasta
trebuie sa fie inrddacinatd intr-o intelegere ferma a faptului ca
demnitatea umana este universala si relationald. Numai democratia
crestina este capabila sd exprime pe deplin acest lucru, deoarece este
inraddacinatd in sursa crestind care a dat nastere acestei intelegeri a
fiintei umane. Toate celelalte curente politice reprezintd in ultima
instantd un interes partial, care este doar un aspect al demnitatii
umane. Doar crestin-democratia are forta interioara si convingerea

! A se vedea si publicatia Sallux: "In the image of God, The Worldwide Church
and its Political Mission" de Madelon Grant (2020)
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care pot transcende aceste interese partiale si pot transforma
societatile noastre.

Speram ca toti politicienii, partidele si miscérile din traditia crestin-
democrata vor gasi inspiratie in aceasta publicatie pentru a contribui
la aceasta transformare.

Johannes de Jong
Director Sallux



Introducere: argumente in favoarea gandirii relationale

1. Democratia crestina la rascruce de drumuri

Unde se afld astazi democratia crestina? La prima vedere, pozitia sa
in Europa pare promitatoare. Atdt Uniunea Europeana (UE), cat si
cel mai mare partid european, Partidul Popular European (PPE), au
raddcini crestin-democrate. In cadrul celei mai mari natiuni
europene, Germania, DCU/CSU crestin-democrat a fost la un singur
punct procentual de a obtine un numar mai mare de voturi decéat
orice alt partid in alegerile din 2021.% Dar existd o altd poveste.
Liberalismul care uneste coalitia care a format guvernul german pare
din ce in ce mai puternic In comparatie cu elementele ,,crestine” din
natiune. In plus, PPE si-a diluat identitatea de partid crestin-
democrat, iar organismul international din care face parte a sters
,crestin-democratia” din denumirea sa.> inseamna aceasta sfarsitul
rolului influent al democratiei crestine (DC) in Europa? Nu chiar.
Ceea ce sustine politologul Carlo Invernizzi Accetti este adevarat:

»Indiferent de ideologiile care vor marca peisajul politic al Europei
in urmatoarele decenii, acestea vor trebui, cel mai probabil, sa

2 La alegerile din 2021, Christlich Demokratische Union Deutschlands (DCU) si
Christlich-Soziale Union in Bayern (CSU) au obtinut impreuna 24,1 % din
voturi, fata de 25,7 % pentru Sozialdemokratische Partei Deutschlands (SPD).

3 Manifestul PPE din 2021 face referire o singura dat3 si destul de vag la ,,valorile
crestin-democrate” (https://www.epp.eu/files/uploads/2019/04/EPP-
MANIFESTO-2019.pdf, 6, accesat la 31.3.2022). Grupul Centrist Democrat
International a eliminat ,,crestin-democrat” din titlul sau in 1999
(https://www.ide-DCi.com/history/, accesat la 6.4.2022).

10


https://www.epp.eu/files/uploads/2019/04/EPP-MANIFESTO-2019.pdf
https://www.idc-cdi.com/history/

locuiasca intr-o carcasa institutionald creatd in primul rand de
crestin-democrati, dupa chipul si aseménarea lor”.*

Acest tip de evolutie a conferit nu numai UE, ci si multor regimuri
democratice occidentale caracterul unui crab pustnic, care traieste
intr-o carapace modelatd in mare parte de DC.° La fel cum un crab
pustnic nu isi modeleaza propria structura externa, la fel si miscarile
politice europene sunt obligate sd lucreze, pentru moment, in cadrul
unor structuri pe care nu le-au creat.

In lumina acestei situatii, care este sarcina DC? O tentatie ar fi si
spunem ca DC poate continua sa profite de succesul sau. Cei care au
luptat pentru reforma institutionald ar trebui sa fie multumiti de
impactul structural pe care 1-au avut. Politicienii si partidele crestin-
democrate ar trebui sa continue asa cum sunt, multumiti de faptul ca
munca majora a fost facutd si nu este necesard nicio schimbare
fundamentald. Ei se pot concentra pe formularea de politici, pe
cresterea bazei lor de putere si pe competitia electorald. Cu toate
acestea, aceastd abordare este total gresitd. Argumentul acestei carti
este cd DC trebuie revitalizata urgent prin intoarcerea la sursa. Exista
doud motive esentiale pentru aceasta.

In primul rand, trebuie sa existe o legatura reald intre originea ideilor
si dezvoltarea lor pentru ca acestea sa isi pastreze caracterul original.
Fara o legaturd vitald cu crestinismul, nimic nu poate impiedica

4 Carlo Invernizzi Accetti, What is Christian Democracy (Cambridge: Cambridge
University Press, 2019), 279. Acest citat vine ca o concluzie a unui argument
despre UE 1in special, expus la paginile 248-279. Cartea lui Accetti este cea mai
recenta si cuprinzatoare prezentare a DC si este sursa noastra cheie aici.
Afirmatia centrald a lui Accetti conform careia DC neaga suveranitatea oricarui
organism politic este deosebit de influenta in aceasta carte.

5 Accetti afirma c, in prezent, ,,regimurile democratice occidentale au structura
unui crab pustnic, cu o carapace crestin-democrata constituita din institutii
stabilite si culturi politice de fond, in interiorul careia traiesc crabi liberali sau
social-democrati” (Accetti, Christian Democracy, 6).
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transformarea ideilor nascute din DC. In timp, cadrele pe care le
consideram de la sine intelese vor fi demolate si inlocuite cu structuri
potential ostile valorilor crestine bazate pe iubirea de Dumnezeu si
de aproapele.® Aceasta este, de fapt, ceea ce se intimpld deja in
Europa. Partidele infiintate pe o platformd DC isi pierd calitatea
distinctiva si sunt asimilate in curentele ideologice predominante.
Unele s-au alaturat curentului liberal, imbratisand etica sa sociala si
status-quo-ul economic in numele unei idei sub valoarea crestina a
conceptului de ,libertate”. Altii au aderat la curentul nationalist,
evocand crestinismul Impreuna cu sentimente populiste in sprijinul
»interesului national” sau al valorilor culturale traditionale. in
ambele cazuri, curentul politic este dirijat de un sentiment al
identitatii care este in mod inerent conflictual: fie individul autonom,
fie natiunea suverana. Si acest lucru ne conduce la al doilea punct.

DC nu numai cd se va deconecta de la rdddcinile sale dacd va
continua asa cum este, ci, chiar mai rau, se va alia cu forte care se
distrug reciproc. Prin urmare, DC trebuie sa se intoarca la sursa sa
pentru a fi o fortd unificatoare. Circumstantele actuale arata ca
impulsurile liberaliste si nationaliste sfargesc in polarizare si conflict
perpetuu. in Europa, acest conflict se manifestd cel mai clar in
iesirea Regatului Unit din UE si in divizarea tot mai profunda a

7

societatii franceze.” Liberalismul globalist din care fac parte

% O alta optiune este ca acest cadru care modeleaza in prezent Europa si fie
daramat si inlocuit cu un haos institutional prelungit. Nu ar trebui s fim naivi
cu privire la aceasta posibilitate. Problemele actuale din mai multe tari care au
trecut prin ,,primavara araba” ne reamintesc foarte clar pericolul pe care il
reprezintd dardmarea unor regimuri adanc inradacinate, fara o baza solida pentru
o alternativa unificata.

7 Presedintele francez Emmanuel Macron, recent reales, candideaza pe o lista
aparent centristd (La République En Marche!), in timp ce rivala sa Marine Le
Pen este explicit nationalista (Rassemblement National). Cu toate acestea,
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majoritatea elitelor sociale si politice nu poate elimina impulsurile
mai conservatoare si nationaliste. Diverse manifestari ale acestor
doua forte stau, de asemenea, la baza multor conflicte din afara
Europei de astdzi, in special in SUA si intre Occident si Rusia.® Nu
putem asista la suferinta poporului ucrainean si sa raimanem orbi la
pretul acestui conflict.

Dar putem sa mergem mai departe si sa identificam un factor comun
care uneste taberele beligerante. Impulsul de a nega orice asociere
,»datd” sau ,irationald” (alta decat ,,umanitatea universala”) pentru
a-si determina viziunea sociala este parte a individualismului liberal.
Totusi, in realitate, liberalismul are In comun cu nationalismul
dorinta de a apartine grupurilor in care oamenii se nasc. Politica
identitara atat de raspandita in cadrul liberalismului ofera numeroase
exemple de identitati colective care nu sunt mai ,rationale” decat
este natiunea. Ceea ce face DC in acest context este sa ofere o cale
autenticd de pace. Ea afirma dorinta umana de identitate colectiva,
dar nu face ca o identitate sociald si domine asupra celorlalte. in
cadrul viziunii fundamental unificate a DC, existd o ordine care
permite apartenenta la diferite niveluri de identitati relationale (de la
familie la organizatii transnationale) fira ca acestea sa intre in
conflict unele cu altele.

Asadar, intrebarea care se pune acum cand DC este la rascruce de
drumuri este urmatoarea: cum poate fi o forta a binelui in Europa de
astazi? Cum fsi poate indeplini potentialul urias de a avea un impact

realitatea este cd Macron reprezintd mai degraba un liberalism globalist decat un
centrism cu adevarat conciliant, ceea ce Inseamna ca impartirea 58% - 42% din
electorat reprezinta o adevarata diviziune liberal/nationalist in Franta.

8 John Mearsheimer este un teoretician politic care insistd asupra faptului ca
liberalismul va esua intotdeauna in a-si elimina rivalii. A se vedea, de exemplu,
prelegerea care rezuma argumentele cartii sale "The Great Delusion”
(https://www.youtube.com/watch?v=jrE_RPNogG4, accesat la 26.4.22).
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constructiv si pasnic intr-o situatie care este din ce in ce mai
caracterizata de conflict? Ce poate revitaliza DC si ce poate
impiedica asimilarea sa in continuare, astfel incat sa dispara in cele
din urma?

Raspunsul oferit in aceasta carte este gandirea relationald. Gandirea
relationala (GR) se afld intr-o pozitie ideala pentru a juca un rol
crucial in revitalizarea DC din patru motive-cheie: in primul rand,
ea izvoraste din sursa DC, deoarece este profund biblica; n al doilea
rand, ea se adreseaza intregii Biserici si este ecumenica; 1n al treilea
rand, ea poate fi exprimatd intr-un limbaj si in concepte care sunt
universal apreciate; in al patrulea rand, ea este practicabila intr-o
varietate de contexte si la un numar de niveluri diferite. Vom trece
acum la o prezentare introductivd a GR si vom aborda consecutiv
fiecare dintre aceste trei puncte forte.

2. Prezentarea ..gindirii relationale”

,»Gandirea relationald” sau ,relationismul” a aparut din activitatea
Centrului Jubilee din Cambridge, in cadrul misiunii sale de aplicare
a gandirii biblice in viata publica.’ Dupa cum sugereaza si numele,
premisa centrala se refera la relatii si poate fi enuntata simplu dupa
cum urmeaza:'’

9 Acest din urma termen va fi utilizat in cele ce urmeazi, in conformitate cu
platforma actuald de exprimare a acestor idei, si anume blogul Relationist
(https://the-relationist.net/, accesat la 4.4.22).

101n ceea ce priveste definitiile, Centrul Jubilee a utilizat intelegerea lui Robert
Hinde, conform careia ,,relatiile implica o serie de interactiuni intre doua
persoane care se cunosc reciproc, astfel incat fiecare interactiune poate fi
influentata atat de interactiunile din trecut, cat si de asteptarile privind
interactiunile din viitor" (Relationships: A Dialectical Perspective (Hove:
Psychology Press, 1997), 48). Aceasta ofera un punct de plecare larg si general
pentru relatie ca si concept care este dezvoltat prin intelegerea biblica.
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Relatiile sanatoase stau la baza unei societati sanatoase §i ar trebui
sd fie in centrul activitatii sociale, economice si politice

Este important de remarcat faptul ca relatiile nu sunt doar ceea ce se
intampla in sfera personald si domesticd. Poate cd nu pare
intotdeauna asa, dar viata sociald, economica si politica are o natura
relationala fundamentald. Totul - chiar si tranzactiile pur ,de
afaceri” - depinde 1n cele din urma de interactiunile dintre oameni
sau grupuri de oameni. Prin urmare, accentul pus pe relatii creeaza
o punte intre sfera privata si cea publica. Va fi explicat pe parcurs
cum aratd ,relatiile sandtoase” la aceste diferite niveluri. Pentru
moment, este suficient sd spunem ca GR ofera un cadru in care pot
fi abordate tensiunile dintre identitatea individuald si cea corporativa
(si dintre diferitele tipuri de identitate corporativd) prin prisma
relatiilor.

Caracterul sau biblic constituie primul motiv pentru care GR este in
pozitia ideald pentru a revitaliza DC. O mare parte din aceasta carte
va fi dedicata explicarii acestui fapt, dar, pe scurt, revelatia Bibliei
despre Dumnezeu si planul lui Dumnezeu pentru omenire plaseaza
relatiile in centrul realitatii intr-un mod care poate fi articulat ca o
viziune socio-politica. Inainte de a intra in detalii, trebuie si vedem
de ce este importanta legatura stransa pe care GR o face intre DC si
Biblie. Aceasta se reduce la faptul, pe care toti crestinii il cred, ca
interactiunea cu materialul biblic este o modalitate indispensabild
oamenilor care doresc sd interactioneze cu Dumnezeu. Fara
mentinerea acestei legaturi, ideile ,,crestine” precum ,libertatea”
devin cochilii goale locuite de forte din ce in ce mai strdine de
crestinism.!" Pentru a schimba metafora, incapacitatea de a
interactiona direct cu textul Bibliei poate da ideilor crestine

1 Un exemplu in acest sens este ideea de ,libertate”. ,,Freiheit”, celebratd popular
in Germania ca mostenire a Reformei in timpul sdrbatoririi a 500 % ani in 2017,
adesea nu semana deloc cu conceptul paulin adoptat de Martin Luther.
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caracterul unor copii facute dupd alte copii pe o masind de
fotocopiat. Inevitabil, originalul devine din ce 1n ce mai slab pana
cand devine imposibil de vizut. Intoarcerea DC la sursa Cuvantului
lui Dumnezeu inseamna a aduce apa datatoare de viatad de la izvorul
ei. Aceasta va fi cu adevarat crestind, izvorand din revelatia lui
Dumnezeu prin Hristos in Cuvantul rostit de Duhul Sfant.

Al doilea punct forte al GR decurge din primul. Deoarece este ferm
inradacinatd in Biblie, ea poate face apel la toatd suflarea
crestinismului. In ciuda diviziunilor dintre traditiile Bisericii, toate
impartasesc aceeasi Scriptura. Desi pot exista dezbateri cu privire la
includerea canonica, traducere si interpretare, acestea tind sa fie la
un nivel mai putin fundamental decat adevarurile biblice de baza pe
care se bazeazd GR. Bineinteles cd acest teren comun nu sterge
diferentele. Cu toate acestea, GR ofera o viziune politici comuna
puternica, in cadrul careia chestiunile de detaliu pot fi discutate in
mod util, fara ca toatd lumea si mearga in directii total divergente.
Atunci cand discutiile se axeazd pe textul Bibliei In sine, mai
degraba decat pe contestarea punctelor de vedere traditionale, atunci
unitatea este deja stabilitd in jurul Cuvantului. O astfel de unitate
poate aduce multe roade chiar Tnainte de a se ajunge la un consens
cu privire la fiecare problema.

in al treilea rand, in ciuda faptului ci isi are sursa in Biblie si a
apelului sau direct la Biserici, GR comunica valori universal
acceptate. Crestinismul este, din pacate, discreditat Tn mare parte din
discursul public european. Cu toate acestea, GR nu porneste de la o
dogma exclusiv cresting, ci de la premisa demnitatii umane, care este
universal acceptatd.'> In timp ce acest principiu a fost intotdeauna

12 Articolul 1 din Carta drepturilor fundamentale a Uniunii Europene prevede
urmdtoarele: ,,Demnitatea umana este inviolabila. Ea trebuie respectata si

S0}

protejata” (aceasta versiune in limba engleza se gaseste la https:/eur-
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fundamental pentru DC in general, GR subliniaza ca trebuie sa
definim umanitatea si personalitatea ca fiind inerent relationale.
Cand cineva intreaba ,,Ce inseamna pentru mine s fiu om?”, primul
raspuns este ,,Relatiile”. Fiecare dintre noi are o identitate relationala
unica in calitate de copii, vecini, cetateni, angajati si asa mai departe.
Acest lucru nu exclude caracteristicile personale inerente, insa
aceste caracteristici se manifestd doar in interactiunea la diferite
niveluri: domestic, comunitate locala, politic si economic.

Se recunoaste din ce in ce mai mult cad oamenii nu sunt intelesi cel
mai bine ca indivizi autonomi rationali. Regretatul Desmond Tutu a
explicat ca ,,umanitatea mea este prinsa si inextricabil legatd de a
voastrd, pentru ¢ nu putem fi umani decat impreuna”."* Aceasta nu
este o realizare limitatd la cercurile teologice. Chiar si economistii
incep sd meargd in aceasta directie, punand la indoialda modelul
,,consumatorului rational” care a dominat atat de mult timp.'* De
fapt, Susan Eastman aratd cum stiinta si religia sunt in armonie in
aceasta chestiune speciala:

lex.europa.eu/legal-
content/EN/TXT/PDF/?uri=CELEX:12012P/TXT&from=EN, accesat la
6.4.22). De asemenea, articolul 1 din Declaratia universala a drepturilor omului
a Organizatiei Natiunilor Unite incepe dupa cum urmeaza: ,,Toate fiintele
umane se nasc libere si egale in demnitate si drepturi”
(https://www.un.org/sites/un2.un.org/files/udhr.pdf, accesat la 6.4.22).

13 Johannes de Jong, "Life and Ethics", https:/sallux.eu/news/life-and-ethics.html
(accesat la 4.4.22).

14 De exemplu, un manual recent include noi sectiuni privind ,,consumatorul
rational” si ,,comportamentul consumatorului intr-o lume incerta” in cadrul
tratarii teoriei microeconomice. Autorii recunosc cé ,,deciziile rationale” nu se
bazeaza intotdeauna pe céstigul individual de capital si ca factorii subiectivi,
inclusiv dorinta de a-i ajuta pe altii (in familie, de exemplu), trebuie luati in
considerare alaturi de factorii ,,rationali” si ,,individualisti” [John Sloman, Jon
Guest si Dean Garratt, Economics 10" Ed. (Londra: Pearson, 2018), de exemplu,

p. 125].
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,In cadrul unui spectru de opinii atat in randul filosofiei stiintei, cat
si al psihologiei experimentale, existd o notiune larg impartésita a
persoanei ca fiind ireductibil intrupatd si incorporatd social si
ecologic. Acest model al relatiei cu sine nu porneste deloc de la
individ, nici din punct de vedere al starilor mentale, nici al circuitelor
neuronale. Este intersubiectiv pand la capat. Ideea carteziand a
individului, independent, de sine statator, a disparut de mult. Nu

existd singuratici pe acest teren de joc; indiferent daca ne convine

sau nu, existd intotdeauna si alti jucatori implicati”.!

Respectarea identitatii relationale este singura modalitate de a
mentine tensiunea sdnatoasd dintre individualitatea inviolabild si
apartenenta la un colectiv mai larg, care este esentiald pentru
existenta noastrd. Biblia este cea care ne ofera aceastd perspectiva
si, prin urmare, oferd cea mai buna lentila prin care sa intelegem
valoarea universal sustinutd a demnitatii umane.

Al patrulea si ultimul motiv pentru care GR este esentiald pentru
revitalizarea DC este caracterul sdu practic. Desi are o baza
intelectuala puternica, nu este o teorie abstracta sau o ideologie
rigida care trebuie sa astepte o transformare totald a ordinii mondiale
pentru a putea fi pusa in aplicare. Mai degraba, este o abordare a
vietii care poate - si trebuie - sa fie pusa in aplicare la fiecare nivel
al societatii. De fapt, este impotriva ideii ca doar cele mai puternice
institutii politice sau economice de stat si de piata sunt responsabile
pentru modelarea vietii nationale (si internationale). Acest lucru este
deosebit de important in aceste zile post-Covid, cand a fost
subliniati valoarea initiativelor comunitare locale la scard mica. In
acelasi timp, GR nu se refera doar la imputernicirea societatii civile;
aceasta poate functiona in cadrul structurilor economice si politice
ale democratiei Intr-un mod care a fost deja demonstrat de unele
dintre miscarile crestin-democrate care au avut deja succes in
Europa. Aceasta inseamnd si cd existd deja mecanismele

15 Susan Eastman, Paul and the Person (Grand Rapids, MI: Eermans, 2017), 79.
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institutionale necesare pentru punerea in aplicare a unora dintre
propunerile politice ale GR.

In concluzie, GR nu depinde numai de schimbdrile institutionale la
scara larga sau de adoptarea de noi politici, desi ar trebui sd conduca
la astfel de schimbiri. In ultima parte a acestei cirti se vor spune mai
multe despre partea practica a lucrurilor.

3. Scopul si structura acestei carti

Scopul acestei carti este de a explica modul in care gandirea
relationala poate revitaliza DC. Ea nu se concentreaza in primul rand
pe strategii sau tactici, ci pe fundamente ideologice. Acestea sunt
stabilite printr-un angajament strans cu Biblia, care a fost domeniul
de expertiza dezvoltat de Centrul Jubilee in general si de autor in
special. Politologi si practicieni din intreaga Europa (si nu numai)
vor gasi 1n aceste pagini principii de utilizare a materialului biblic in
slujba unei viziuni sociale care sd atragd atdt Biserica, cat si
societatea in general. Cartea este scrisd intr-un mod care ia in serios
necesitatea de a oferi dovezi pentru afirmatiile sale. Dar, in acelasi
timp, anumite detalii tehnice sunt pastrate pentru notele de subsol.
Aceasta Tnseamnad ca intregul text este accesibil oricarui cititor
interesat si nu necesita cunostinte de specialitate.

Aceasta carte cuprinde doud parti principale care trateazd bazele
fundamentale ale GR si, respectiv, situatia acesteia in Europa
contemporana.

Partea 1 prezintd viziunea relationald pentru o societate infloritoare
pe care ne-o ofera GR. Acest lucru se realizeaza prin prezentarea
generald a GR (4), inainte de a explora baza sa biblica cu referire la
Vechiul si Noul Testament (5). In continuare, sunt prezentati cativa
piloni teologici esentiali pentru GR pe baza Bibliei in ansamblu (6),
deoarece acestia nu pot fi derivati din pasaje individuale. Prima parte
se incheie cu o punte de la lumea biblicé la Europa contemporana
(7). Partea a doua exploreaza locul GR in peisajul Europei
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contemporane. Incepe prin a analiza terenul comun dintre GR si
principalele curente ale gandirii politice crestine, aratind cum GR
poate contribui la construirea unei puternice unitati ecumenice intre
catolicism (8), miscarea evanghelica (9), ortodoxie (10) si gindirea
reformatd (11) care atrage sprijin chiar si din afara Bisericii (12).
Partea a treia analizeaza apoi aspectele practice legate de aplicarea
GR, abordand principiile (13), politicile (14) si procesele (15).
Cartea se Incheie cu o scurtd concluzie care indeamna cititorul la
actiune.

Speram ca aceasta scurta carte va fi utila tuturor celor care doresc sa
revitalizeze DC, indiferent daca opereaza la nivel local, national sau
transnational. Deoarece aceasta discutie este in mod deliberat scurta,
pot fi abordate doar etapele de inceput ale aplicarii. Implicatiile
pentru anumite aspecte - in special in ceea ce priveste dezvoltarea
stiintifica si culturala - sunt lasate pentru alte publicatii. Cu toate
acestea, ar trebui sd fie clar ca perspectiva relationald oferitd aici
poate influenta abordarea noastra asupra intregii game de domenii
care alcdtuiesc societatea.
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Partea A: O viziune relationali pentru o societate infloritoare

Pentru ca o societate sd prospere cu adevarat, relatiile (si nu doar
indivizii) care o alcatuiesc trebuie sa fie lasate sa prospere. Aceasta
este o convingere fundamentala a GR. Dar cum arata acest tip de
societate 1nfloritoare? Si cum derivd aceastd viziune din Biblie,
incluzand nu numai Noul Testament, ci si Vechiul Testament? Este
cu adevdrat posibil sd depasim distanta dintre aceste texte antice si
contextul nostru contemporan? Acestea sunt intrebarile cu care
trebuie sd ne confruntdm In aceastd primd parte a cartii. Fiecare
intrebare este abordata pe rand, pe masura ce explicam 1n ce masura
relatiile sunt relevante pentru politica (sectiunea 4), care sunt bazele
biblice (sectiunea 5) si teologice (sectiunea 6) si cum putem reduce
distanta fatd de Europa de astizi (sectiunea 7). Inca de la inceput,
insa, trebuie sa fim clari cu privire la un lucru: viziunea biblica, desi
dezvoltatd cu secole in urma, nu incurajeazd o nostalgie fata de
trecut. De fapt, ea nu este nici conservatoare, nici progresistd in
sensul simplu al cuvantului; ea inspird schimbarea citre un viitor
incd nerealizat, fiind in acelasi timp inradacinatd in realitatea
istorica. Aceasta este ceea ce 1i conferd o relevanta durabild, cu mult
peste perioada in care a fost scrisa Biblia.

4. Relatii si viata publica

Pentru a dezvolta scurta descriere a GR prezentata in introducere,
trebuie sa analizam mai Indeaproape ideea centrala cu care lucreaza.
»Relatie” este un termen vag al carui inteles depinde foarte mult de
context. Intelegerea simpld a lui Robert Hinde a stat la baza
dezvoltarii GR de catre Jubilee Centre:

,»Relatiile implicd o serie de interactiuni intre doud persoane care se
cunosc reciproc, astfel incat fiecare interactiune poate fi influentata

21



atat de interactiunile anterioare, cdt si de asteptdrile privind

interactiunile viitoare”.'®

Aceasta ofera o definitie de baza a relatiei ceea ce se dezvolta intre
oameni ca urmare a interactiunilor multiple de-a lungul timpului.
Aceasta definitie este insa foarte generala si trebuie dezvoltata daca
se doreste ca acest concept sa aiba valoare politica.

a. Definirea relatiilor sanatoase

O caracteristica esentiald a modului in care GR defineste ,relatiile”
este ca interactiunea dintre doi indivizi este cea mai fundamentala
formd, dar de aici putem vorbi si despre retele de relatii
interpersonale. Aceasta nu poate fi limitata la domeniul privat, chiar
dacd aceasta este asocierea obisnuitd a cuvantului. Suntem
preocupati de tot ceea ce rezulta din interactiunile dintre oameni, fie
in jurul mesei, fie in sala de negociere, fie pe terenul de joc sau in
parlament. Nu numai ca relatiile sunt esentiale pentru natura umana
(dupa cum s-a subliniat in introducere), dar sanatatea relatiilor
dicteazd bundstarea societdtii. Cu toate acestea, problema pe care o
ridica acest lucru este modul in care relatiile pot fi conceptualizate
intr-un mod masurabil. Desigur, existd modalitati diferite de
masurare a relatiilor, dar o ilustrare utild a modului in care se poate
face acest lucru a fost realizatd de The Relationships Foundation.!’
Sunt identificate cinci caracteristici relationale: contactul direct,
continuitatea interactiunii, multitudinea contextelor de cunoastere
reciproca, paritatea in dinamica puterii si scopul comun.

16 Hinde, Relatii, 48

17 Cadrul de proximitate relationala este o masura de cinci ori a calitatii relationale
dezvoltatd de The Relationships Foundation
(https://relationshipsfoundation.org/) si prezentata pe scurt in Ashcroft et al, The
Relational Lens (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 31-38.
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Desi aceasta masura a fost utilizatd cu un oarecare succes pentru a
analiza diferite sfere ale societatii, ea este complexa si pare departe
de tipul de concepte dezvoltate in teoria politica. Prin urmare, este
important sd observam ca toate aceste cinci caracteristici sunt
rezumate intr-un termen cu un pedigri real in politica, si anume
»fraternitate”. Acest termen transmite ideea de relatii strinse, pe
termen lung, care implica interactiunea pe mai multe fronturi si sunt
corecte si unitare cu privire la obiective.'® De acord, ,,fraternitatea”
poate fi asociata cu nationalismul extrem, dar aceasta este doar o
parte a povestii. Fraternitatea este, alaturi de libertate si egalitate,
unul dintre principiile fondatoare ale liberalismului, fiind
mentionatd si la inceputul Declaratiei Universale a Drepturilor
Omului a ONU." Este regretabil ca acest concept a fost subdezvoltat
din punct de vedere politic in ultima perioada. %

b. Semnificatia politica a sanatatii relationale

Chiar daca reusim sa identificdm fraternitatea ca o valoare politica
care inglobeaza caracteristicile relatiilor bune, ce fel de implicatii
structurale are acest lucru? Intr-o anumitd misurd, conceptul se
poate aplica in mod egal oricarei configuratii politice in masura in
care fiecare nivel de relatie poate fi mai mult sau mai putin fratern.

18 Nu existd un termen neutru din punct de vedere al genului care si se apropie de
sensul de ,,fratern”, dar ar trebui sa fie evident ca sensul incluziv este inteles
aici, asa cum este 1n general in alte parti.

19 Articolul 1 (citat in introducere, mai sus) continud dupd cum urmeaza:
"[Oamenii] sunt inzestrati cu ratiune si constiinta si ar trebui sa actioneze unii
fatd de altii intr-un spirit de fraternitate"
(https://www.un.org/sites/un2.un.org/files/udhr.pdf, accesat la 6.4.22).

20 Acest lucru este observat intr-o publicatie Sallux anterioard (David Lee, Paul
Mills si Michael Schluter, Towards a Confederal Europe: Strong Nations,
Strong Union - A Relational Economic Plan (Amersfoort, NL: Sallux, 2017),
16).
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Cu toate acestea, existd anumite caracteristici care sunt menite sa
militeze impotriva acestei valori. De exemplu, un stat autoritar, prin
ierarhia sa rigida, restrictioneaza contactul direct, elimina paritatea
si impune o comunitate artificiala de scopuri. Mai subtil, dominatia
anumitor forte ale pietei intr-o societate poate avea un impact
negativ similar. Fie prin intermediul retelelor de socializare, al
jocurilor sau al cumparaturilor online, o parte din ce In ce mai mare
din experienta oamenilor este dictatd de site-uri comerciale. Acest
lucru creeaza izolare si vine cu o indepartare de relatiile fata in fata,
pe misurd ce oamenii petrec mai mult timp online. In consecint3,
exista un efect daunator evident asupra caracterului, a continuitatii
si multiplicitatii relatiilor.

Cele doud puncte de mai sus sugereaza ca, atunci cand fortele
statului sau ale pietei devin prea puternice, sdnatatea relationala a
societatii are de suferit. Intr-adevir, daci corporatiile devin aliati
prea apropiati ai guvernelor, impactul unei astfel de acumulari
excesive de putere devine si mai stringent.?! Prin urmare, ar putea fi
important sa promovam rolul celui de-al treilea sector principal al
vietii nationale in Europa, care este societatea civild. Sub forma de
familii, grupuri comunitare, sindicate, aliante cetatenesti sau alte
tipuri de ONG-uri, institutiile societtii civile (identificate uneori cu
»poporul”) sunt deosebit de potrivite pentru cultivarea relatiilor

2l Pandemia Covid a expus unele dintre modalitatile prin care aceastd putere poate
creste. in Regatul Unit, de exemplu, scandalurile privind implicarea companiilor
private au tras semnale de alarma de ambele parti ale spectrului politic cu
privire la aliantele care functioneaza in spatele scenei. O astfel de situatie este
relatatd de The Guardian in noiembrie 2021 (a se vedea
https://www.theguardian.com/politics/2021/nov/16/michael-gove-backer-won-

164m-in-ppe-contracts-after-vip-lane-referral , accesat la 6.4.22).
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fraterne.”? De fapt, este nevoie de o combinatie corectd a tuturor
acestor forme diferite de organizare colectiva, astfel Incat niciuna sa
nu le domine pe celelalte, iar diferitele aspecte ale vietii umane sa
poata prospera impreuna.

Toate acestea implica faptul cé fiecare institutie ar trebui sa aiba
limitele sale de responsabilitate si sd se afle Intr-o relatie non-
ierarhica intre ele. Chiar daca unele organisme (guverne sau
companii energetice) sunt mai mari si mai bogate decat altele,
acestea nu ar trebui sd poata dicta ce se intdmpla in cadrul acestor
institutii mai mici. Acest lucru trebuie sd se aplice de la cel mai mic
nivel national (gospodariile) pana la cel mai mare nivel national si
transnational, cu limite clare pentru sfera de actiune a statului sau a
organismelor corporative, a caror putere este astfel limitata. Acesta
este, in esenta, principiul subsidiaritatii. Totusi, pentru a atinge acest
scop, trebuie depuse eforturi pentru a preveni centralizarea excesiva
a puterii, evocand principiul descentralizarii.

c. Forma politica a sanatatii relationale

Argumentul de pand acum sugereazd cd GR are o forma politica si
nu este neutrd din punct de vedere politic. In acelasi timp, ea nu
poate fi clasificata drept o ideologie de stinga sau de dreapta care
militeaza pentru restrictionarea capitalismului sau pentru reducerea
guvernarii. Accentul sdu pe fraternitate in toate sferele de
interactiune forteaza pur si simplu recunoasterea faptului ca anumite
configuratii institutionale faciliteaza relatiile bune, care, la randul
lor, consolideaza societatea. Dar se pare ca existd inca un salt de la
valorile si principiile mai abstracte ale fraternitatii, subsidiaritatii si
descentralizarii pentru a ajunge la astfel de configuratii politice care

22 Organizatia britanica Citizens UK, de exemplu, are obiectivul specific de a
mobiliza aceasta parte a societatii (https://www.citizensuk.org/, accesat la
6.4.22).
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ar putea fi asociate cu acestea. Putem fi mai specifici In aceasta
privinta?

Argumentele cu privire la tipul de configuratii pe care le genereaza
DC sunt complexe. Politica care std la baza UE, de exemplu, se
caracterizeaza cel mai bine drept ,federalism” sau
,minterguvernamentalism”?* Nu existd un termen simplu pentru o
politicd precum cea pe care am discutat-o, bazatd pe rudenie,
subsidiaritate si descentralizare. Dar o expresie descriptiva utila ar
putea fi ,,confederatie fraternd”. Termenul ,(fraternd” surprinde
calitatea participativa a relatiilor si exprima dorinta universala de
armonie proprie demnitdtii umane, in timp ce termenul
,confederatie” exprimd sensul structural al institutiilor si
comunitatilor care se intrepatrund si formeaza un intreg organic.
Oricat de greoaie ar fi expresia, ,,confederatie fraternd” exprima
viziunea sociald a inrudirii ca fiind caracteristica relationald
dominantd: existd un loc pentru fiecare intr-o casd comund care
respectd diferentierea 1n relatii Intr-un mod care nu conduce la
ostilitate reciproca.

Inainte de a intra in baza acestei viziuni si de a dezvolta unele dintre
detaliile sale, meritad mentionat faptul ca acest tip de politica nu este
atat de idiosincrasic pe cat pare la prima vedere. Discutia lui Accetti
cu privire la modul in care UE insasi poate fi caracterizata in termeni
crestin-democrati (a se vedea n. 25) arata cat de consonanta este deja
cu GR. In cadrul continentului european in general, sistemul din
Elvetia (al carei nume oficial este Confederatia Elvetiand) este un alt
exemplu. Constitutia sa din 1999 isi are radacinile ideologice chiar
in ganditorii crestini precum John Calvin si Ulrich Zwingli. Nu

23 Accetti sustine ca niciuna dintre aceste etichete nu functioneaza pentru UE,
deoarece ambele presupun ideea de suveranitate a statului. ,,Federalismul”
conceptualizeaza UE insasi ca un stat (suveran), in timp ce
»interguvernamentalismul” presupune suveranitatea statelor individuale din
cadrul UE (What is Christian Democracy, 252-259).
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numai ca stabileste confederatia celor 26 de cantoane si aproximativ
2 300 de comune (sau ,,municipalitati”’) din tara, dar invoca in mod
explicit principiul subsidiaritatii.’* Desigur, nu toate elementele
constitutiei elvetiene corespund GR asa cum este ea prezentata aici.
Dar acest exemplu demonstreaza cé o viziune bazata pe Biblie nu
trebuie sa implice neaparat utopism sau o aplicare teocratica. Merita
sd tinem cont de acest lucru pe masura ce trecem de la o analiza
generala a modului in care GR functioneaza in viata publica la
dezvoltarea detaliilor acesteia prin intoarcerea la sursa sa, adica la
Biblie.

5. Baza biblica pentru gandirea relationala

In cele din urma, toate principiile centrale ale DC pot fi trasate inapoi
la bazele biblice. Cu toate acestea, ceea ce distinge GR este modul
direct cu care abordeaza textul in viata publica. Totusi, aceastd
abordare trebuie sd raspundd unei provociri serioase. Noul
Testament se concentreaza pe povestea lui Isus Hristos si ii cheama
pe oameni la El, mai degraba decét la o cauza ideologica. Nu numai
ca in Noul Testament nu regdsim un proiect politic cuprinzator, dar
el nici macar nu presupune o ordine politica in care crestinii sa poata
contribui in mod semnificativ. In ceea ce priveste Vechiul
Testament, pe de alta parte, avem de-a face cu o colectie mult mai
mare de carti, care include in ea o viziune sociald cuprinzitoare
pentru poporul lui Dumnezeu. Problema este ca se adreseaza direct

24 Constitutia federald a Confederatiei Elvetiene este disponibild in traducere in
limba engleza pe site-ul guvernului elvetian la adresa
https://www.ch.ch/en/demokratie/federalism/federalism/ (accesat la 21.9.21).
Cu privire la subsidiaritate, aceasta prevede urmatoarele: ,,Confederatia isi

asuma numai sarcinile pe care cantoanele nu sunt in masura sa le indeplineasca
sau care necesita o reglementare uniforma din partea Confederatiei” si
»autonomia comunelor este garantatd in conformitate cu dreptul cantonal”
(Constitutia federala, articolul 43a alineatul (1), articolul 50 alineatul (1)).
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Israelului antic. Asadar, oferd Biblia, luata ca intreg, mijloacele prin
care Biserica din secolul XXI poate participa In mod coerent la
politica?

Aceasta sectiune sustine ca viziunea nationala oferita Israelului este
un program cuprinzator care functioneaza ca o ,,paradigma” pentru
o ordine politicd constituitd prin relatii sinatoase.”> Existd doud
sarcini principale pe care trebuie sa le Indeplinim pentru ca acest
argument sa fie convingitor. In primul rand, trebuie sa demonstram
modul 1n care Vechiul Testament, cu toate materialele sale diverse,
ofera de fapt un program politic coerent pe care Israel trebuia sa il
intruchipeze. In al doilea rand, trebuie si aritim cum Noul
Testament determind Biserica sa preia acest program ca paradigma
pentru angajamentul politic interpretat in lumina lui Isus. Merita sa
anticipam aici aceastd a doua etapa a argumentului, deoarece multi
cititori vor dori cel putin o justificare initiald pentru aprofundarea
scripturilor ebraice la un asemenea nivel de detaliu.

Pe scurt, viata lui Isus intruchipeaza relatiile corecte la care Tora
face trimitere. Aceasta este aceeasi viatd invatata si traita de Biserica
primara (chiar si in esecurile sale). Isus nu numai ca intruchipeaza
perfect viata relationald stabilitd in legea iudaica, dar o rezuma in
porunca de a iubi (in special Matei 20:37-40). El permite apoi
Bisericii sd o traiasca prin lucrarea sa de ispasire si prin darul
Dubhului:

,»Caci — lucru cu neputinta Legii, Intrucat firea pamanteasca o facea
fara putere — Dumnezeu a osandit pacatul in firea pamanteasca,
trimitdnd, din pricina pacatului, pe insusi Fiul Sau intr-o fire
asemanatoare cu a pacatului, pentru ca porunca Legii sa fie
implinita in noi, care trdim nu dupa Indemnurile firii pAméantesti, ci
dupd indemnurile Duhului.” (Romani 8:3-4, sublinierea noastra).

25 Cuvantul este folosit intr-un sens similar celui descris de Chris Wright (Old
Testament Ethics and the People of God (Nottingham: IVP, 2004), 62-74). Ce
inseamna acesta va fi explicat mai detaliat in cadrul discutiei care urmeaza.
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Crestinii contemporani se numara printre ,,n0i "’ cu care se identifica
Pavel. Dar aceasta nu se refera la un grup de indivizi, ci la un
colectiv, un ,,trup”, asa cum spune Pavel in alta parte. Prin urmare,
cerintele de dreptate ale legii trebuie indeplinite in mod colectiv si
nu doar individual. Aceste cerinte sunt oferite Israel din Vechiul
Testament sub forma unei viziuni sociale, care functioneaza astfel
paradigmatic astazi. Dupa cum vom vedea, acest lucru nu sterge
distanta dintre lumea antica si lumea noastra, ci oferd o paradigma
solida din care sa negociem aspectele distinctive ale situatiei noastre
moderne.

a. Viziunea politica a Bibliei ebraice

Pe masura ce ne apropiem de cele 39 de carti pe care crestinii le
numesc Vechiul Testament, provocarea imediatd cu care ne
confruntdm este faptul ca acesta nu prezinta in niciun mod schematic
o0 viziune politica. Cum putem recrea o astfel de viziune pornind de
la textele diverse din cele 39 de carti (majoritatea ebraice) care
alcituiesc Vechiul Testament fird a le impune un cadru striin?%
Chiar daca ne concentram doar asupra Torei, materialul juridic in
jurul cdruia urma sa fie organizatd viata nationald a Israelului,
situatia nu este simpla. Diversitatea genurilor literare, care variaza
de la naratiunea istoricd la cronicd, profetie poeticd, cantec si
proverb, inseamna ca ,,legea” ca atare ocupa abia jumatate din ceea
ce gasim 1n aceste cinci carti. Chiar si asa, nu se poate spune
intotdeauna cand textul are un scop prescriptiv si cand este
descriptiv cu privire la viata in Israel. Este necesard o anumitd
umilinta in fata acestei provocdri; nu putem pretinde sa izoldm si sa

26 Retineti ci folosesc canonul protestant (care contine aceleasi cirti ca Biblia

ebraica intr-o ordine usor diferitd) mai degraba decat canoanele bisericilor
catolica si ortodoxd sau Vechiul Testament grecesc (Septuaginta). Cu toate
acestea, continutul Torei nu se schimba in aceste versiuni.
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interpretdm fiecare pasaj relevant. Dar putem restrange ceea ce este
imediat relevant, ludnd in serios naratiunea si continutul general al
Bibliei ebraice si lucrand in cadrul acesteia.

Naratiunea Bibliei ebraice este urmdtoarea: Israel se formeaza ca
popor in Geneza, este salvat din sclavie in prima jumatate a cartii
Exodul si i se da Legea in a doua jumatate a acestei carti. Aceasta
incepe cu cele Zece Porunci (Ex. 20:1-17), cu cea mai mare parte a
materialului legal care de acolo si pana la sfarsitul cartii urmatoare
se referd la inchinare (inclusiv constructia cortului intalnirii) si
puritate.”” In Leviticul 25, cu legile jubileului, avem un material
juridic care se incadreaza in cea mai clard imagine de pana acum a
modului in care ar trebui s arate societatea ca intreg. 2* Aceasta este
sursa principala de animatie a GR si asupra ei ne vom concentra, dar
exista inca un context pe care trebuie sa 1l prezentam.

Numeri se refera in principal la pregéatirea poporului pentru cucerirea
Canaanului prin efort militar, dar contine adaugiri legale importante
referitoare la femei si la impartirea terenurilor, la care vom reveni
mai jos. Deuteronomul este, dupa cum sugereaza si numele sdu, o
recapitulare a legii, in cadrul relatarii pe care o face Moise cu privire
la calatoria de la Sinai la campiile Moabului (1:1 - 3:29). Cu toate
ca include o reafirmare a celor Zece Porunci, acestea sunt date intr-

27 Exodul contine unele legi circumstantiale privind sclavia (21:2-11), rinirea
(21:12-36), proprietatea (22:1-15) si responsabilitatea sociala (22:16 - 23:9), dar
nu oferd inca un cadru socio-politic in care acestea sa functioneze. La fel se
intdmpla si cu materialul din Levitic 18-20, care include prescriptii destul de
detaliate privind relatiile sexuale care contribuie la o etica a familiei.

28 Este adevirat cd Exodul implicd o viziune sociald pozitivd in mai multe moduri,
fie in imaginea lui Israel ca o ,,preotie imparateasca” (19:4-6), comunitatea etica
avuta in vedere de cele Zece Porunci (20:1-17) sau chiar modelul descentralizat
de conducere (in cele din urma) dezvoltat de Moise (de exemplu, 18:1-27). Dar
astfel de indicii se reunesc in imaginea mai completa oferitd de Leviticul 25
(datorez acest punct unui comentariu facut de Chris Wright).

30



o forma diferita si conduc la o multime de materiale care nu au mai
aparut anterior in Tora. In timp ce Deuteronomul ar putea pretinde
ca este sursa principala a ,,constitutiei” Israelului, Jubilee Centre i-a
acordat un rol auxiliar fatd de viziunea prezentatd In Levitic 25.
Acest lucru nu se datoreaza faptului cd acesta din urma este
considerat o constitutie in sens tehnic. Mai degraba, este un punct de
plecare rezonabil pentru GR deoarece inima relationald a vietii
politice a Israelului este exprimata in forma sa cea mai concentrata
in legislatia jubiliara: rascumpararea lui Dumnezeu si faptul ca i-a
daruit paméant poporului Israel au ca rezultat o viatd de libertate in
relatie cu Dumnezeu, societatea gi creatia non-umana.

Din acest scurt rezumat ar trebui s reiasa cd Tora nu ar trebui redusa
la o serie de legi individuale sau chiar la diverse colectii de materiale
juridice. In schimb, ea ne oferd o imagine holistica a relatiei lui
Dumnezeu cu Israelul, care comunica o viziune despre cum ar trebui
sd fie viata pentru o natiune care traieste in relatie cu Dumnezeu.
Dupa aceste prime cinci carti, celelalte carti prezinta modul in care
aceasta viziune functioneaza in realitate.

Progresul lui Israel ca natiune se incheie dezastruos in exil (Iosua -
Estera). Atat compilatia de intelepciune si laudd (Iov - Cantarea
Cantarilor), cat si cartile de profetie (Isaia - Maleahi) au rolul de a
orienta comunitatea inapoi citre Lege dupi esecul Israelului. in toate
aceste carti ulterioare, materialul juridic al Torei nu este extins
pentru a include ceva complet nou. Cu toate acestea, ea este tratatd
ca fiind mai mult decat ,,lege” 1n sensul ca este ceva ce oamenii sunt
indemnati sa urmeze sau sunt mustrati daca o incalca, ceea ce i-ar
conferi o functie pur conservatoare si, in cele din urma, negativa si
descurajatoare. In schimb, viziunea pe care Dumnezeu i-o di lui
Israel prin Moise oferda substanta promisiunilor lui Dumnezeu
privind un viitor glorios si incurajarea de a trdi In conformitate cu
aceasta viziune.

Acest ultim punct ne conduce la ideea ca Israelul ar trebui sa
functioneze ca o paradigmad. Desi i-a fost datd lui Moise ca ghid

pentru viata poporului Israel aflat sub legdmantul Iui Dumnezeu,
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viziunea expusa in Tora nu s-a limitat la un set de legi pentru o
anumitd natiune intr-un anumit moment si loc. Existd deja indicii in
acest sens deoarece materialul juridic este reinterpretat si reformulat
in mod repetat in raport cu tot felul de circumstante diferite in cartile
istorice, poetice si profetice de dupa Deuteronom. Chris Wright, care
a dezvoltat aceasta idee de paradigma, observa cd, inca din timpul
lui Moise, popoarele din jur trebuiau sa fie martore si sa ia nota de
cat de bun este acest mod de viata.?* In loc si fie un produs secundar
placut al Torei, aceastd marturie face parte din modul in care Israel
trebuia sa functioneze ca ,preot” pentru alte natiuni, ,,sa fie
invatator, model si mediator” al cdilor lui Dumnezeu.*® Aceasta
functioneaza doar atunci cand Intelegem imaginea de ansamblu, mai
degraba decat partile individuale ale acesteia:

»Aceastd forma sociald generala, cu toate structurile sale juridice si
institutionale, normele etice si fundamentul teologic, devine astfel

modelul sau paradigma pe care Israel o oferd ca preotie pentru

natiuni”.’!

Realitatea istorica specifica a Israelului nu impiedica ca legea sa sa
fie aplicabila altor culturi. Dimpotriva, o paradigma functioneaza
tocmai prin faptul ci este un exemplu concret care ne ajutd sa ne
ghiddm abordarea 1n alte situatii.**> Numai un program socio-politic
cuprinzitor, elaborat in realitate, cu toatd dezordinea si esecul pe
care ni le aratd Vechiul Testament, ne oferd o baza utila pentru a
naviga prin complexitatea propriilor noastre circumstante. Ar fi mult

29 Wright face referire la Deut. 4:6-8 (Old Testament Ethics, 62).
30 Wright, Old Testament Ethics, 64.
31 Wright, Old Testament Ethics, 65.

32 Tsus foloseste pilda bunului samaritean ca un caz paradigmatic al poruncii
»iubeste-ti aproapele” (Luca 10:30-39), fara a restrange aplicarea acestei
porunci (Wright, Old Testament Ethics, 72).
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mai putin util un set de principii ,,universale” abstractizate plecand
de la acest fundament exprimat in realitate.

Ideii de ,,paradigma” ar trebui sd i se adauge si o altd dimensiune. In
momentul in care ajungem la sfarsitul Bibliei ebraice, viziunea
politica din Tora este proiectata in viitor ca nucleu al unei noi ordini.
Faptul ca a ramas un ideal neatins in Israelul antic sugereaza ca
paradigma finald se afla in altd parte si nu a fost Inca realizata. Pe
masurd ce ne adancim in Noul Testament, vom vedea cum Isus
raspunde acestei nevoi de Tmplinire si da o forta etica deosebita legii.
Dar, fnainte de venirea lui Hristos, existd deja imagini profetice ale
viitorului care au functia multipld de a afirma Tora, de a-i indemna
pe ascultatori sd traiasca dupa ea si de a indica implinirea ei finala.

Mica infatiseazd o bundstare relationald holistica si universala care
este promisa oricui o va primi:*

Ln vremurile de pe urma, muntele Casei Domnului va fi intemeiat
tare ca cel mai inalt munte; se va indlta deasupra dealurilor, si
popoarele vor veni gramadd la el. > Neamurile se vor duce cu
gramada la el si vor zice, "Veniti, haidem sd ne suim la muntele
Domnului, la Casa Dumnezeului lui lacov, ca sa ne invete caile Lui,
si sa umblam pe cararile Lui. Caci din Sion va iesi Legea, si din
ITerusalim Cuvéantul Domnului. ® EI va judeca intre multe popoare,
va hotari intre neamuri puternice, departate. Din sabiile lor isi vor
fauri fiare de plug si din sulitele lor cosoare; niciun neam nu va mai
trage sabia impotriva altuia si nu vor mai invdta si faca rdzboi; *
ci fiecare va locui sub vita lui si sub smochinul lui, si nimeni nu-I
va mai tulbura. Caci gura Domnului ostirilor a vorbit (Mica 4:1-

4). »

Vreau sa atrag atentia asupra a trei aspecte ale acestui text. In primul
rand, aceastd profetie afirma ca structura politica rezultatd din Tora
(,,legea va iesi din Sion”) este escatologicd, realizdndu-se in

33 Existd un pasaj foarte asemanator in Isaia 2:2-4, desi nu contine echivalentul
din Mica 1:4.
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,,vremurile de pe urma”.>* Cu alte cuvinte, este un ideal care nu poate
fi actualizat fara actiunea decisiva a lui Dumnezeu, dar care ar trebui
totusi urmarit acum. In al doilea rand, centrul si obiectivul este
DOMNUL.* Dumnezeu va fi arbitrul (prin Cuvantul Sau) al tuturor
disputelor dintre natiuni, rezultand o situatie de pace universald in
care armele devin unelte de agricultura.

In al treilea rand, totusi, exista o ordine sociala distinctd comunicata
aici. Fiecare va avea propriul sdu loc 1n aceasta ordine internationala
a pacii; agricultura va fi urmarita in contextul in care fiecare are
pamantul lui. Desi ,,nu existd nimic aici despre dominatie politica
sau nationalism”, nu este chiar adevarat sa spunem ca ,apelul
Sionului va fi religios si universal”, ca si cum politica nu ar mai fi
un factor.*® Trebuie sd existe inca un fel de structurd politica in
cadrul careia armonia globald (la nivel macro) si proprietatea
personald (la nivel micro) sa poatd coexista. Implicatia care rezulta
este cd nicio natiune sau structura institutionald nu are o pretentie
absolutd de superioritate sau suveranitate asupra altora. Cu
Dumnezeu in centru, toate celelalte isi au locul lor. De fapt, Tora
defineste exact aceasta configuratie a societatii si o face Intr-un mod
care completeaza unele detalii dintre nivelurile micro $i macro
descrise in aceastd viziune profetici. Pentru GR, aceasta
configuratie relationald este cea care conferd Israelului forta sa de

34 Cuvantul ,.escatologie” provine din cuvantul grecesc pentru ,,ultimul”.

Cuvintele de inceput ale lui Mica 4 in Septuaginta se citesc Kai &éoton én’
£€0YGTOV TAOV NUEPDV.

35 Atunci cAnd DOMNUL cu majuscule apare in text, se referd la numele ebraic
pentru Dumnezeu scris 7 (asa-numitul ,tetragrammaton”. Trebuie avut in
vedere faptul ca DOMNUL reprezintd un nume personal, nu un titlu. Astfel,
John Watts subliniaza in legatura cu aceste versete cd aceasta ,,este casa lui
Yahweh, templul, care iese in evidenta” (Isaiah 1-33: Word Biblical
Commentary (Waco, TX: Word, 1985), 28).

36 Watts, Isaia 1-33,29.
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paradigmd pentru zilele noastre. Ne vom intoarce acum pentru a
vedea cum functioneaza aceste relatii in ceva mai multe detalii,
incepand cu Leviticul 25 (din motivele prezentate mai sus).
Urmatoarele cinci sub-sectiuni trec de la nivelul intern la cel
international, discutdind despre pamant (sub-sectiunea b.),
gospodarie (c.), comunitate locald (d.), economie (e.) si relatii
externe (f.).

b. O casd pentru fiecare: proprietatea universald asupra
terenurilor

Proprietatea funciard universalda este pilonul fundamental al
organizarii politice pentru poporul lui Dumnezeu. Ea este
incapsulata de fraza introductiva ,,cand veti intra in tara pe care v-o
dau”(Leviticul 25:2). Totusi, aceasta nu le da dreptul oamenilor sa
primeasca acest dar in orice mod doresc. Pentru cd pamantul apartine
in cele din urma Domnului (25:23).%” Preocuparea pentru mediu
provine din recunoasterea faptului cd Dumnezeu este proprietarul
suprem, iar aceastd creatie non-umana trebuie sa fie lasata sa ,.tind
un sabat in cinstea DOMNULUI” (25:2). Prin urmare, productia
agricola nu este scopul final al padmantului, care isi are adevarata
valoare 1n raport cu Dumnezeu (cf. Psalmul 19:1-6). Toate animalele
si plantele diferite, precum si habitatele lor terestre si cosmice, au o
valoare inerentd prin faptul ca fiecare a fost creat in mod deliberat
de Dumnezeu.*® Acesta este contextul pentru ceea ce spune Tora cu
privire la proprietatea asupra pamantului.

In cazul in care comportamentul oamenilor distruge creatia non-
umand in scopul cresterii productiei, acest lucru denatureaza

37 Poporul lui Israel se afld acolo ca ,,striini si cdlatori” (2°h) 273, TpochiAvTol
Kol whpoucot in LXX) (25:23).

38 Pe langa Geneza 1-2, mai multe pasaje din Biblia ebraicd atestd acest lucru, cele
mai ample exemple fiind lov 38-41 si Psalmul 104.
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adeviratul caracter al ceea ce este darul pamantului.®® In acelasi
timp, acesta este dat in beneficiul oamenilor care nu pot trai fara el;
este ,,pamantul pe care vi-l voi da”. Pronumele ,,voi” se refera la
Israel, dar nu se refera la ,,stat” ca entitate, nici chiar la un monarh
ca reprezentant al poporului. In schimb, pimantul urmeaza sa fie
pastrat perpetuu de gospodarii din cadrul semintiilor.*® Aceasta
inseamna ca pamantul nu poate fi cumpadrat si vandut in functie de
cerintele financiare. De fapt, principala functie a legii Jubileului
(Anului de Veselie) este sa mentind aceastd proprietate permanenta:

,,Sd numeri sapte saptamani de ani, de sapte ori sapte ani, si zilele
acestor sapte sdptamani de ani vor face patruzeci si noud de ani. In
a zecea zi a lunii a saptea, sa pui sd sune cu trambita rasundtoare;
in ziua ispagirii sd sunati cu trambita in toatd tara voastrd. Sa
sfintiti astfel anul al cincizecilea, sa vestiti slobozenia in tard pentru
toti locuitorii ei: acesta sd fie pentru voi un anul de veselie, fiecare
dintre voi sd se intoarca la mosia lui si fiecare din voi sd se intoarcd
la familia lui” (Leviticul 25:8-10).

Acest lucru ar putea parea restrictiv pentru persoanele al caror scop
principal in viata este sa obtina ,,independenta” ca individ liber, fara
niciun fel de legaturi. Dar, departe de a fi vazutd ca o sclavie,
intoarcerea colectiva la proprietatea mostenitd semnala libertatea.
Acesta este motivul pentru care Anul de Veselie a coincis cu
proclamarea libertatii. Aceasta nu este libertatea unui individ
deconectat, ci a unei persoane care este Intr-o relatie perfectd cu
Dumnezeu. Aceasta se realizeaza prin Ziua Ispasirii, cand pacatele

39 Calum Samuleson observa ci ,,arhitectura care sti la baza sistemelor economice
capitaliste actuale din Occident nu este conceputd pentru adevarata bunastare
ey

umana si a mediului” in 4 Relational Response to Climate Change (Sallux:
2021), p. 12. Argumentul este dezvoltat la pp. 14-23.

40 Francis Andersen subliniazi ci clanurile (7n9Y%) pot insemna si o diviziune mai
mare (de exemplu, Geneza 10:5) si pot insemna uneori ,,trib”, ca in Judecatori
18:19 ("Israelite Kinship Terminology and Social Structure", The Bible
Translator 20/1 (1969), 35).
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care separa Israelul de Creatorul si Rdscumparatorul sau sunt iertate
pe baza sacrificiului. Relatia corectd cu Dumnezeu era contextul
relational crucial pentru relatii sociale corecte la toate nivelurile.
Pamantul era simbolul principal al relatiei (de legamant) dintre
Dumnezeu si Israel. Totul in viziunea sociala a Torei depinde de
pamant, ceea ce inseamna ca mediul este in centrul politicii. Ca
atare, GR nu poate fi abstrasa de chestiunile legate de agricultura si
conservare, chiar dacd ne vom concentra aici asupra aspectelor
institutionale ale organizarii societatii.*!

c. Construirea societatii din cele mai mici unitati:
gospodariile din Israel

Proprietatea funciard universald insufld o anumitd idee de
proprietate privatid care ar putea suna suspect ca o retetd pentru
capitalismul individualist. Cu toate acestea, este de retinut faptul ca
terenul nu este alocat pe baza individuala, ci mai degraba pe baza de
gospodarie.** Modul in care are loc alocarea mostenirii nu este tratat
in acest pasaj din Levitic - este descris in altd parte (Num. 33:54,
33:13-15 si losua 13-19). Acolo gasim o combinatie intre Impartirea
prin sorti si o rdnduiald divind mai directd. Existd unele indicii
conform carora se tine cont de marimea triburilor, dar nu este data
nicio formulad. Nu este explicat cum functioneaza procesul la nivelul

41 A se vedea prelegerea din 2021 a lui Carmody Grey "Philosophy, Theology &
Agriculture: The Missing Link" pentru un rezumat excelent al modului in care
aceasta perspectiva biblica trebuie sa fie integrata in discutiile etice privind
politicile (https://www.youtube.com/watch?v=OcFBPLA44SY, accesat la
16.5.22). Pentru o discutie a dinamicii relationale din jurul agriculturii,
consultati evenimentul Jubilee Centre "Food systems and environmental
disconnection" (https://www.youtube.com/watch?v=eM6SAg4PV54, accesat la
16.5.22).

42 Termenul ebraic baith (n°3) este tradus uneori prin ,,casi”, dar de obicei se
refera la ocupanti si cladire impreuna, mai degraba decat doar la cladire (asa
cum face de obicei cuvantul englez).

37


https://www.youtube.com/watch?v=OcFBPLA44SY
https://www.youtube.com/watch?v=eM6SAg4PV54

gospodariei, desi aceasta este cu sigurantd unitatea de baza a
proprietatii, chiar si atunci cand In aceastd unitate se gasesc doar
surori necasatorite, conform cazului test din Num. 27:1-11.%

Cazul fiicelor lui Telofthad evidentiaza, de asemenea, un aspect
crucial cu privire la natura ,,gospodariei”. Aceasta este tratata Tn mod
constant ca cea mai mica unitate a societatii israelite, dar nicdieri nu
se legifereazd componenta unei gospodarii. Cu sigurantd, ar fi o
greseald sd o echivaldm cu ,,familia” asa cum o considerdm noi.** O
familie ,,nucleard” rigida formatd doar din parinti si copii a fost
adesea idealizata - sau idolatrizatd - in societatea occidentald. Dar
ceea ce este descris in Leviticul 25 este in mod clar o comunitate
familiald mai largd si mai extinsa (25:6), sustinutd de valoarea
incluziunii strainilor (25:23, 47). Mai multe generatii, si chiar cei
care nu erau rude de sange, trdiau sub acelasi acoperis. Unii membri
al gospoddriei erau permanenti, iar altii temporari, flexibilitatea
acesteia insemnand ca o varietate de persoane care altfel ar fi fost
vulnerabile puteau beneficia de hrana si protectie.

In acelasi timp, componenta gospodariei nu este o chestiune de flux
aleatoriu. Existd anumite relatii de baza care sunt fundamentale in
modul 1n care aceasta este constituitd. Din ceea ce se stipuleaza in
alta parte, se poate vedea cd in centrul acestui aspect se afla
casdtoria, care este monogamd si permanentd.* Geneza 2:24

43 Mai tarziu, legea este clarificata astfel incat aceste femei trebuie sa se
casatoreasca in cadrul tribului lor pentru a pastra intactd mostenirea initiala
(Num. 36:6-7).

4 Traducerea NIV a cuvantului baith (n°3) aici este oarecum derutanti in aceastd
privinta. Ceea ce reda ,,proprietatea familiei sale” este un termen mai general in
ebraica (WhInX), care inseamna ,,posesia sa”. NIV traduce 1 Cronici 27:1 prin
,capi de familie”, dar in ebraica este 'max; "wxY', ,,capi de tatd” (cf. o problema
similara cateva capitole mai tarziu in 29:6).

4 Geneza 2:24 determind logica eticii sexuale a Torei, reglementarile privind
divortul fiind calificate drept concesii de catre Isus (Matei 19:1-12).
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stipuleaza de la inceput cd ,,va lasa omul pe tatal sau si pe mama sa
si se va lipi de nevasta sa si se vor face un singur trup”. Acest lucru
implicd faptul ca exista cel putin o anumita independenta pentru
familia nou formata a celor doi, desi acest lucru nu este absolut. Caci
parintii vor fi Ingrijiti In cele din urma, cel mai probabil in aceeasi
casd, de copiii lor adulti (probabil principala aplicatie a celei de-a
patra porunci din Exodul 20:12). Chiar si asa, afirmatia din Geneza
implicd faptul cd, pé&nd cand sunt mari, copiii sunt crescuti de
parintii lor. Permeabilitatea si incluziunea gospodariei avantajeaza
familia extinsa sau persoanele care nu sunt rude, deoarece acestea
intrd intr-o micro-comunitate bine stabilizatd datorita legaturilor
permanente ale cdsatoriei si ale celor cu copii, mai degraba decat
intr-un grup aleatoriu de indivizi. Prin urmare, cei care nu au familie
ar trebui sa fie ingrijiti si chiar gazduiti, acolo unde este necesar, de
alte gospodarii (de exemplu, Deut. 24:19-22).4¢

Astfel, in ciuda faptului ca gospodariile nu sunt alcatuite exclusiv
din rude de sange, legaturile de rudenie sunt esentiale atit pentru
structura lor internd, cét si pentru distributia geografica a oamenilor
in Israel. Fiecare trib care mosteneste pamant pentru a fi alocat
familiilor face parte, la rindul sau, dintr-un grup mai larg, semintia.’
In sens mai larg, intreaga natiune este considerati ,;ruda” (Deut.

46 Este nevoie de o discutie mult mai aprofundata cu privire la masura in care
ierarhia 1n cadrul gospodariei este mai degraba conceputa decat o concesie
acordata unei lumi decazute. Desi GR este, in principiu, compatibila fie cu o
perspectiva mai ,,egalitaristd”, fie cu o perspectiva mai ,,complementarista”
asupra rolurilor de gen, prima este mai potrivita pentru respingerea biblica a
oricarei ierarhii sociale absolute.

47 Semintia )vaW) poate fi denotatd si prin cuvantul 79», ca in losua 15:20, de
exemplu. Desi acestea pastreaza o anumita importanta in identitatea relationala
a oamenilor (1 Samuel 10:20-21, cf. 9:1; Iosua 7:16-18), triburile sunt in general
evidentiate in Biblie dincolo de alocarea terenurilor si de apartenenta familiala.
Cu sigurantd, nu existd nicio mentiune a acestora cu referire la genealogiile lui
Isus din Matei 1 si Luca 4 (care nu spun nimic specific nici despre triburi).
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15:7), care 1si trage descendenta dintr-un set comun de patriarhi si,
in special, din cel cunoscut anterior sub numele de lacov, care a dat
numele sau Israelului. Fie ca este vorba de un grad de rudenie ,,reala”
sau ,.fictiva” (ca in loan 8:31 si urm.), ideea ramane esentiald pentru
poporul lui Dumnezeu. *® Cu toate acestea, nivelurile acestea de
rudenie nu sunt transpuse in guvernare ierarhica. Nu exista sefi de
trib in niciun fel de sens autoritar; in schimb, exista un consiliu la
portile fiecarui oras sau cetate (de exemplu, Deut. 16:18).*° In acest
context, modul de reprezentare nu este prescris la nivel individual si
nu este niciodata stipulat ce sate sunt unite cu ce asezare fortificata
la portile céreia se afla consiliul. *°

Participarea in consilii nu este profesionalizatd sau administrata
direct de catre stat. Mai degraba, aceasta este determinatd de ceea ce
am putea numi ,societatea civild” la nivelul comunitétii locale,
statutul familial jucand probabil un anumit rol. Acest lucru implica

48 "Fictiunea adoptiei... insemna c relatiile juridice si politice puteau fi deghizate
in legaturi de familie, relatiile si obligatiile sociale fiind la fel de reale ca
legdturile biologice”, Francis Andersen, "Israelite Kinship Terminology and
Social Structure", The Bible Translator 20/1 (1969), 31. ,,Rudele fictive”
acopera de obicei ,,relatiile de tip familial, bazate nu pe sange sau casatorie, ci
mai degraba pe ritualuri religioase sau pe legaturi stranse de prietenie”
(Margaret Nelson, "Whither Fictive Kin? Or, What's in a Name?", Journal of
Family Issues 2014, 35/2 (2014), 205).

4 _Portile voastre” (7w%) din Deut. 16:18 este eufemistic. Un singur cuvant
ebraic 2y('ir sau 'irim la plural) este tradus (adesea arbitrar) prin oricare dintre
cuvintele englezesti town (oras) sau city (cetate), deoarece se referd la o
»asezare cu ziduri”. NIV presupune adesea ce fel de asezare este descrisd, de ex.
in Rut 4:1-2 unde ,,Boaz s-a suit la poarta cetatii” (W57, niciun cuvant pentru
"orag")... si a luat zece batrani din cetate (V7 *3pin DWIK). Acest lucru poate
duce la inconsecventa: "...dupa ce ati alungat [natiunile] si v-ati asezat in orasele
si casele lor (2°n22) 07>7W32), atunci puneti-va deoparte trei cetati »y wiyy)n)"
(Deut. 19:1-2).

0 Desi tradus prin "sat", cuvantul ebraic 137 se poate referi la orice agezare fara
ziduri si chiar la o singura casa.
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»suveranitatea poporului”, deoarece arbitrul final al deciziilor este
identificat in mod explicit ca fiind justitia lui Dumnezeu (Deut.
16:20), intemeiatd pe caracterul lui Dumnezeu (Leviticul 25:17).
Justitia divina este intruchipata in povestea lui Israel si codificata in
lege ca fiind Cuvantul lui Dumnezeu (Deut. 17:18). In cadrul acestei
scheme generale, levitii sunt principalii care mediaza intelegerea
cuvantului lui Dumnezeu. Levitii sunt, de fapt, singurii functionari
care se nasc n rolurile lor, desi nu constituie un corp institutional in
sine. Astfel, nu este nevoie de o figura de stil sau de un conducator
unic. Intr-adevar, alegerea unui rege este o optiune concesiva care
trebuie sa serveasca in continuare scopului ascultérii de Tora (Deut.
17:14-20). !

d. Impartirea puterii relationale: descentralizarea in Israel

In conformitate cu respingerea unei figuri unice sau a unei clase
conducidtoare profesioniste, centralizarea este evitatd in societatea
israelitd. Asezarile sunt impiedicate sd dobandeasca prea multd
putere; ele sunt limitate la o functie administrativa, fara a avea statut
de unitati politice sau militare. Caracteristicile lor nu sunt in general
prescrise, in parte pentru cd asezarile fard ziduri sunt rezultatul
natural al gospodariilor extinse si in parte pentru cid asezarile cu
ziduri sunt in principal cele construite si ocupate de locuitorii

31 Dezvoltarea ulterioard a monarhiei este problematicd tocmai pentru ci nu
reuseste sa intruchipeze acest rol. Sperantele mesianice pentru un rege nu
valideaza aceasta structura politica ca fiind una ideala din punct de vedere
teologic, tocmai din motivul ca regalitatea a fost intotdeauna presupusa a fi o
prerogativa exclusiv divina (1 Samuel 8:7). Nu este clar dacd ,,prorocul” din
Deut. 18:14-22 este o functie politicd sau nu, dar este evident ca functia sa este,
din nou, pur si simplu medierea Cuvantului lui Dumnezeu.
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canaaniti anteriori (Deut. 16:18).2 Cu toate acestea, este, de
asemenea, adevarat cd viata urbana are un caracter distinctiv care, la
fel ca viata rurald, este modelat in mod fundamental de legile
funciare. Acestea au, de asemenea, rolul de a limita in mod eficient
cresterea excesiva si puterea (cele doua fiind adesea legate).

In majoritatea cazurilor, in asezarile fortificate, proprietatile pot fi
vandute permanent oricui, facilitdnd o populatie mai cosmopolita si
tranzitorie. Existd, de asemenea, legi speciale privind asa-numitele
agezari de refugiu in care oamenii se pot refugia pentru protectie
legald (Num. 35:9 si urm.; Deut. 19:1-14) si care sunt in proprietatea
levitilor. Acestia din urma, care nu au propria mostenire tribald, asa
cum au ceilalti, primesc totusi asezari levitice zidite, permanente
(Num. 35:1-8).3 Deoarece acestea sunt inconjurate de pamantul
pentru pasune care le este alocat, expansiunea urbana este limitata
de la bun inceput. In plus, asezarile fortificate sunt distribuite pe
intreg teritoriul, in loc sa fie concentrate intr-o singura zona. De fapt,
nu existd nicio ,,capitald”, ci doar un ,Jloc” central de inchinare
(Deut. 12:4ff) deservit de o rotatie de leviti (Deut. 18:1-8). Acesti
leviti, impreuna cu un judecator, judeca si cazurile juridice deosebit
de dificile (Deut. 17:8-13).%* Ignorarea completd a acestei autoritati
centrale ar putea duce la haos, asa cum a fost cazul in perioada

52 in alocirile lui Tosua, existd o distinctie, rard in Biblia ebraicd, intre orase si
sate, de exemplu la alocarea tribala catre Tuda (Iosua 15:32): ,,Toate cetitile:
doudzeci si noud, impreuna cu satele lor” (:17°7%7) Y¥n) 0y 0°Jv-92). Acest

lucru arata ca, in majoritatea cazurilor, asezarile cu ziduri sunt mostenite, mai
degraba decat nou construite.

53 Tn cadrul acestor cetiti, ei isi pot vinde casele numai pe aceeasi bazi ca si
mostenirile tribale (adica in cadrul aranjamentelor din anul de veselie), dar
terenurile agricole din jurul lor nu pot fi vandute deloc (Lev. 25:32-34).

34 Nu este clar dacd judecatorul de la locul central ales de Dumnezeu pentru
inchinare trebuia sa fie un functionar special sau liderul consiliului asezarii
respective.
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judecatorilor. Dar chiar dacd autoritatea unificata oferita de un rege
era de dorit (Judecatori 21:25), aceasta nu trebuia sd combine
functiile sacerdotale si judiciare cu conducerea administrativa si
militard. Acolo unde s-a intamplat aceasta aglomerare, Ierusalimul
a devenit o ,,capitala” dominanta, cu distributia gresita a puterii care
a caracterizat domnia lui Solomon.*

e. Economie: viziunea politica elaborata

=

Termeni precum ,,structura” si ,,organizare politicd” ar putea sugera
ca ,,viziunea” Israelului pe care o cultivim este una statica. Cu toate
acestea, este un fenomen extrem de dinamic. Nu putem intelege
viziunea politica a Israelului fard sa vedem cum s-a desfasurat in
timp; trebuie sd intelegem ce face societatea (munca sa), precum si
ce este ea. Vorbim aici despre economie. De fapt, economia nu este
mai putin fundamentala decét politica in Biblie, deoarece oamenilor
li s-a dat de lucru inainte de a avea orice fel de organizare politica.>
O astfel de organizare nu este descrisa ca un scop in sine, ci serveste
mai degraba pentru a permite mandatului creatiei lui Dumnezeu sa
functioneze. Chiar si organizarea societatii la nivel micro, care
trebuie sa aiba loc Intre barbat si femeie (ceea ce a devenit institutia
casdtoriei), este deja modelatd de lucrarea incredintata oamenilor, si
anume, mandatul de a ,,se Tnmulti si a umple pamantul”. La fel se
intampla si cu Israelul; structura sa este stabilitd avind in vedere

55 Interpretarea lui Walter Brueggemann a 1 imparati 1-11 subliniazi acest lucru
(The Prophetic Imagination, 40th Anniversary edition (Minneapolis, MN:
Fortress, 2018), 1-38). Cu toate acestea, criticile lui Brueggemann la adresa lui
Solomon sunt prea cuprinzatoare si subestimeaza unele dintre caracteristicile
pozitive pe care le scoate in evidentd naratiunea biblica.

36 S-ar putea argumenta de aici, urmand o linie de gandire augustiniand, ca politica

ar trebui sa fie vazuta ca un produs al caderii. Cu toate acestea, acest lucru este
valabil doar dacé ludm politica ca pe o chestiune in care un om i/ conduce pe
altul, mai degraba decéat ca pe o administrare interumana.
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lucrarea sa, respectiv, sa faciliteze cultivarea resurselor naturale
pentru bunastarea oamenilor:

,» Caci Domnul Dumnezeul tau are sa te duca intr-o tara bund, tara
cu pdraie de apa, cu izvoare §i cu lacuri, care tasnesc din vai i
munti; tard cu grau , cu orz, cu vii, cu smochini, si cu rodii; tard cu
maslini si miere; tara unde vei mdnca pdine din belsug, unde nu vei
duce lipsa de nimic; tara al carei pietre sunt de fier si din ai carei
munti vei scoate arama” (Deut. 8:7-9).

Acest citat oferd o viziune ampla asupra utilizarii resurselor. Incepe
din nou cu ideea ca pamantul este un dar de la Dumnezeu care
trebuie primit de oameni nainte de orice altceva. Se presupune ca
acest lucru vine la pachet cu un rol fundamental al agriculturii ca
baza a vietii umane. Dar se adaugd, de asemenea, posibilitatea
mineritului, care implicd un alt tip de munca si conduce la
dezvoltarea tehnologicd. Prin urmare, pe masura ce ne intoarcem
acum sa analizdm economia politica a Israelului, asa cum se vede in
Leviticul 25, trebuie sa ne amintim cé nu totul este pur functional.
Ciclul agricol de plantare si recoltare este important, dar nu dicteaza
complet viata natiunii. Viata vine de la un Dumnezeu care a
prioritizat frumusetea In creatie; viata ar trebui sa fie mai mult decat
strictul necesar.

Principiul odihnei, consacrat in Sabat, este esential pentru economia
lui Israel. Acesta este constituit de un ciclu de sapte, care incepe in
Leviticul 23 si culmineaza in Leviticul 25. Fiecare a saptea zi este
odihna de la munca (23:3), fiecare al saptelea an este odihna (in
special pentru padmant, 25:2) si fiecare sapte grupe de sapte ani este
expresia cea mai deplind a odihnei (25:10). Odata cu Anul de
Veselie, toti se intorc la proprietétile lor de origine, asa cum /i s-au
dat initial. Acest lucru institutionalizeaza recunoasterea faptului ca
Dumnezeu, nu poporul, este furnizorul si proprietarul final al tuturor
proprietatilor poporului. Prin urmare, un moment pasiv trebuie sa
vind inaintea actiunii; este esentiald o perioadd de odihnd pentru a
primi darul asa incat oamenii sa isi asume in mod corect mandatul
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de a munci. Aceastd idee este contra-intuitiva pentru aproape toate
culturile anterioare sau ulterioare acesteia.

In cadrul ciclurilor anuale care culmineaza cu anul jubileului exista,
de asemenea, acte corporative de comemorare. Aceste sarbatori
marcheazi forma economici a vietii lui Israel. In acelasi timp, ele il
celebreazd mai degraba pe Dumnezeu ca datitor decat darurile in
sine si nu sunt intotdeauna legate in mod specific de modelele
agricole. Pastele (23:4-8) aminteste de eliberarea din Egipt;
sarbatoarea ,,primelor roade” (23:9-14) este o recunoastere initiala a
recoltei ca dar si a lui Dumnezeu ca proprietar, exprimata mai deplin
in sarbatoarea ,,saptdmanilor” (23:15-22). Si aici luna a saptea este
esentiala. Ea incepe cu ,trambitele” (23:23-25), care par sa aiba o
functie generald de aducere aminte, dar contine cea mai solemna zi
(Ziua Ispasirii, 23:26-32), precum si cea mai veseld zi (Sarbatoarea
Corturilor, 23:33-44).>” Aceasta din urma presupune bucuria si traiul
in corturi timp de o sdptamand pentru a comemora experienta
pustiului, desi a cdpatat si alte semnificatii. Intr-adevir, este in
concordantd cu ceea ce am vadzut cu privire la natura
»paradigmatica” a Torei faptul ca functia relationala a sarbatorilor

ar putea fi pastrata, in timp ce natura lor exacta s-ar putea schimba.
58

Din punct de vedere politic, toate aceste evenimente unesc natiunea
printr-o poveste comund, un set comun de practici culturale si o baza
comunda de autoritate. Coeziunea sociala, care este vitald, este
stabilitd Tn mare masura printr-o combinatie de activitati economice
de baza (in special agricultura) si sdrbatori sezoniere. Bineinteles, in

57 John Hartley, Leviticus: Word Biblical Commentary (Waco, TX: Word, 1992),
387.

38 Data din titlul Exodului 19:1 leaga daruirea Legii la Muntele Sinai de
Sarbatoarea Saptamanilor... [Dupd anul 70 d.Hr.], aceasta sarbatoare a devenit o
Sarbatoare a Legii” (Hartley, Leviticus, 386).
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viata de zi cu zi a comunitatii locale exista un spatiu imens pentru
diversitate. Toate activitdtile economice ,,primare” si ,,secundare”
pot fi dezvoltate liber in cadrul triplu oferit Israelului: pamant, o
structura socio-politica simpla si un model anual de baza in cadrul
unui ciclu de 50 de ani. Din acest motiv, GR nu exclude afacerile
sau schimburile de pe piatd in sine - existd o astfel de Intreprindere
biblicad care meritd urmarita. De fapt, acesta este punctul central al
eforturilor actuale ale Centrului Jubilee in vederea reinnoirii
relationale a societatii.”” Cu toate acestea, ,,comertul liber” este, de
asemenea, constrans de faptul cd paméantul si oamenii, ambele
apartinand in cele din urma lui Dumnezeu, nu pot fi vandute ca si
cum proprietatea lor ar fi negociabila.

Din acest motiv, GR lucreaza cu principiul general al unei piete
libere pentru bunuri si servicii, dar nu si pentru factorii de
productie.’ Bunurile si serviciile sunt rezultatul cultivarii resurselor,
dar factorii de care depinde cultivarea (adica pamantul si munca
umanad) sunt rezultatul darurilor lui Dumnezeu si nimeni nu ar trebui
sa fie lipsit de aceste lucruri. In ceea ce priveste capitalul, al treilea
factor de productie, situatia este putin mai complexa. Pe scurt, regula
este ¢d banii in sine nu pot fi folositi pentru a face bani.®' Desi
imprumutul si creditarea nu sunt interzise, datoria este in general
nedoritd si cu siguranta nu este o modalitate legitima de a obtine un
castig financiar. Acest lucru se aplicd intr-o oarecare masurd
debitorului, care se poate baza pe faptul ca are datorii In permanenta,
dar mai ales creditorului, care se poate baza pe dobanda din

3 A se vedea https://www.jubilee-centre.org/our-vision (accesat la 13.4.22).

0 Ce inseamnd acest lucru din punct de vedere practic a fost dezvoltat in Afier
Capitalism (Cambridge: Jubilee Centre, 2012).

1 Nu este la fel de clar cum functioneaza tratarea capitalului in viziunea biblica in
ceea ce priveste utilajele si cladirile care sunt atasate la terenurile (mostenite).
Aceste aspecte pur si simplu nu sunt discutate in Tora.
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imprumuturile acordate altor persoane. Avand in vedere interdictia
de a face bani prin bani, oamenii sunt obligati sd aiba un interes in
activitatile comerciale. Acestia nu pot sta deoparte de munca grea si
riscul muncii productive in calitate de actionari, ci trebuie sa
beneficieze (sau s sufere) in calitate de parti interesate.®

Din nou, trebuie subliniat faptul ca organizarea politica este necesara
pentru a mentine acest aranjament economic. Activitatea comerciala
trebuie reglementatd prin legi pentru a mentine conditiile de mai sus,
dar nu trebuie controlatd de o autoritate centralizatd. Aceasta
abordare poate aminti de ,,capitalismul social” care a caracterizat
multe dintre politicile DC de-a lungul anilor.”® Insa o intoarcere la
sursa biblica ne ajutd sd vedem ca meritele sale merg dincolo de
pragmatism sau compromis ideologic. O piata libera pentru bunuri
si servicii, dar nu si pentru factorii de productie, are beneficii
relationale profunde. O astfel de activitate implica, de obicei,
gospodarii care au muncit Iimpreuna pentru a-gi cultiva paméantul si
pentru a lua parte 1n principal la comertul local. Aceasta permite
comunitatii locale sa formeze relatii puternice in jurul activitatilor
economice reciproce, fard ca membrii vulnerabili ai societatii sa isi
piarda capacitatea de independentd. Acest lucru pastreaza caracterul
fratern al relatiilor, chiar si al celor care se formeaza in jurul
activitatii economice, asigurand ca nici un stat centralizat, nici o
culturd de piatd fara radacini si tranzitorie nu domind structura
relationald a natiunii.

%2 De aici si accentul pus in Sallux pe ,,valoarea partilor interesate” (a se vedea
https://sallux.eu/economy-and-geopolitics.html, accesat la 16.5.22).

% A se vedea Accetti, What is Christian Democracy pentru o prezentare
conceptuald a acestui aspect (pp. 139-168). El arata in diferite puncte ale cartii
sale cd manifestarile istorice ale acestei idei au fost adesea determinate
circumstantial.
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f Relatii externe: Israelul si lumea

Nicio viziune politica nu ar fi adecvata fara a tine cont de relatiile
externe. Am vazut cum configuratia relationala a Israelului a fost
conceputd astfel incdt sd existe loc pentru diferite identitéti
colective, fiecare avand propria sa functie. Desi din punct de vedere
intern, este structurat ca o societate ,,fraternd” ordonata, Israelul nu
este un sistem inchis. Permeabilitatea si mobilitatea sunt incorporate
in structura natiunii, fie prin incluziunea gospodariilor, fie prin
transferabilitatea proprietatilor urbane catre oricine doreste sa le
cumpere. De aici am putea deduce ca a fi strdin nu era o bariera in
calea participarii in Israel si cd interactiunile cu alte natiuni trebuiau
sa fie prietenoase fara echivoc. Cu toate acestea, trebuie sa ludm in
considerare cateva dovezi contrare semnificative, astfel incat
imaginea noastra despre relatiile externe ale Israelului sa reprezinte
ceea ce gasim 1n Tora.

In Leviticul 25, existi o diferentd clard intre tratamentul aplicat
israelitilor, care nu pot fi sclavi (25:39) si tratamentul aplicat
strainilor, care pot fi (25:44). Si mai grav, modul in care Dumnezeu
ii da Israelului tara sa (25:2) este prin ocuparea Canaanului si
expulzarea sau chiar exterminarea popoarelor care trdiesc deja
acolo.** Aceasta este o problema extrem de dificild si este mult prea
complexa pentru a o explora in profunzime aici. Cu toate acestea, ea
nu poate fi ocolitd. Prin urmare, trebuie sd ne multumim cu o
intelegere practica care ne va permite sa avansam 1n discutie. Exista
doud aspecte ale acestei probleme care trebuie abordate, unul

64 Existd dezbateri cu privire la masura in care realitatea istorica a corespuns
poruncii anterioare de a macelari locuitorii din Canaan (de exemplu, Deut.
20:16-18). Dar, indiferent de modul in care citim relatarea lui Iosua, ocuparea
pamantului de catre Israel nu a fost o chestiune de amalgamare pasnica cu
populatia existenta.
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teologic mai larg si apoi unul care abordeaza mai direct viziunea
politica din Tora.

In primul rand, nu putem sterge din Biblia ebraici acele cazuri in
care Dumnezeu porunceste actiuni care ar fi considerate inacceptabil
de violente astazi, chiar si in razboi (de exemplu, Deut. 20:16-18).
In acelasi timp, nu putem face abstractic de astfel de cazuri din
contextul mai larg al Scripturii in care se inscriu. Avand in vedere
imaginea de ansamblu, suntem obligati sa tinem cont de o naratiune
biblicd in care un Dumnezeu bun creeaza o creatie bund, dar raul
patrunde in mod misterios in aceasta creatie. Omenirea, caracterizata
prin libera alegere, se aliaza cu raul (sau cu personificarea acestuia,
Diavolul), iar lumea sufera cumplit din aceastd cauza. Dumnezeu nu
incalca libera alegere acordatd umanitatii, ci lucreaza prin raul lumii
pentru a restabili binele absolut. Mai mult, Dumnezeu nu lucreaza
de la distantd, ca un maestru papusar, ci intrd in rau, suferind
consecintele finale ale acestuia in persoana lui Isus Hristos. Aceasta,
precum si toate actiunile lui Dumnezeu, lucreaza la instaurarea unei
noi vieti si a justitiei perfecte.

Astfel, Dumnezeu lucreaza exclusiv pentru pacea universala, facand
acest lucru prin i in interiorul unei lumi distruse a cirei violenta este
dezlantuitd impotriva lui Dumnezeu in Isus. Totusi, acolo unde
Dumnezeu actioneaza prin actiuni umane (ceea ce se intampla in
mod constant), cultura umand modeleaza felul in care aratd aceste
actiuni. Chiar si astdzi, ceea ce este considerat inacceptabil ca
,»violentd” nu este usor de distins de forta acceptabild. Atunci cand
societatea incearca s afle cum sa se protejeze pe sine si pe cei mai
vulnerabili membri ai sdi de indivizi sau grupuri distructive (dintre
care existd mai multe In Vechiul Testament), trebuie sd decida cat
de multd fortd ar trebui folositd. Dar In acest tip de decizii,
motivatiile oamenilor nu pot fi complet separate de tendinta umana
spre violenta. Prin urmare, intr-o astfel de lume in care violenta este
adanc inrddacinatad in culturd, Dumnezeu stabileste cu reticentd un
popor unic al pacii, lucrand prin aceastd violenta. Mijloacele prin
care Israelul a intrat in posesia pamantului sdu nu reprezintd un

49



indiciu normativ al vointei lui Dumnezeu de a face bine: ,,daca
Dumnezeu a poruncit maceldrirea canaanitilor, a fost cu o inima

incomensurabil de grea”.®

In al doilea rand, trebuie si punem in continuare intrebarea
normativa: cum ar trebui sa arate relatiile externe? Ar trebui ca
tratamentul inegal al strdinilor din Leviticul 25 sa fie respins ca o
reminiscentd a raului necesar implicat in crearea Israelului? Nu si
dacd urmarim logica care functioneaza in Tora. Am vazut ca
societatea isi poate pastra caracterul fratern doar pentru ca inrudirea
joaca un rol vital. Gospodariile nu pot fi total permeabile fara a
distruge identitatea specifica pe care familiile le-o confera. ,, Tribul”
nu are in Biblia ebraicd conotatiile negative pe care le are
Hribalismul”. De asemenea, natiunea nu poate fi complet
permeabild fard a pierde identitatea particulard a poporului, o
identitate care o face, in primul rand, un loc 1n care merita sa traiesti.
La fel cum familiile se diferentiaza unele de altele fara a implica
ostilitate reciproca, aceeasi logica ar trebui sa se aplice Israelului si
natiunilor. Viziunea profetica din Mica 4 infatiseaza natiuni diverse
care traiesc 1n pace unele cu altele si nu o amalgamare a popoarelor
intr-o entitate nediferentiatd. Dupd cum vom vedea, acest lucru
deschide calea pentru relevanta ,,fraternitdtii” in relatiile externe.

Dupa ce am stabilit ca scopul Israelului era coexistenta pasnica cu
alte natiuni, rdmane sa ne gandim cum ar fi trebuit sa arate acest
aranjament. Descrierile relatiilor internationale din Vechiul
Testament sunt invariabil modelate de ostilitatea reciprocd si de
dorinta imperiala de a-i domina pe ceilalti (Egiptul si Babilonul sunt
doud exemple in acest sens). Pentru o alternativa, trebuie sia ne

%5 Stephen N. Williams, "Could God have commanded the slaughter of the
Canaanites?", Tyndale Bulletin 63/2 (2012), 173. Propriul meu rationament a
fost ascutit de acest articol, in ciuda modurilor minore in care difera de
argumentul lui Williams.
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intoarcem din nou la conceptul de preotie introdus fnainte ca legea
sa fie data (Ex. 19:6). A fi preot inseamna a fi un mediator al
Cuvantului lui Dumnezeu si céilor lui Dumnezeu cétre oameni,
astfel incat ,Legea sd iasd din Sion” (Mica 4:2). Ca si in cazul
levitilor din cadrul poporului Israel, rolul preotesc este unul care
meritd respect, dar nu este genul de conducere care {i forteaza pe altii
sd se conformeze. Unii ar raspunde la marturia Israelului alaturandu-
se lor si venind sa trdiasca acolo. Dar acesta este un numar relativ
mic si nu este niciodati prezentat ca fiind idealul pentru toti. in
schimb, calea obisnuita ar fi fost ca viziunea politicd a Torei sa fie
predatd natiunilor si ca acestea si isi dea seama cum poate fi
implementata 1n contextele lor culturale unice (asa cum trebuie sa
facd si astazi crestinii dintre neamuri). Numai ca trebuie sa tinem
cont de faptul ca relatiile sociale implicate de aceastd viziune
politica depindeau de o restaurare a relatiei lor rupte cu Dumnezeu.
Aceasta este semnificatia unei alte afirmatii profetice bine cunoscute
adresate poporului lui Dumnezeu:

,»De aceea, te pun sa fii Lumina neamurilor [natiunilor], ca sa duci
mantuirea pana la marginile pamantului” (Isaia 49:6).

Putem face inca un pas 1n aceastd discutie a relatiilor externe daca
vedem pozitia levitilor 1n Israel ca fiind analoga cu pozitia Israelului
in lume. Levitii erau descendentii lui Levi si aveau un nivel special
de rudenie intre ei. Dar ei erau ,,rude” si 1n alte moduri. Levitii din
aceeasi gospodarie aveau legaturi de rudenie mult mai strdnse decat
identitatea tribala generala si, n acelasi timp, tribul, ca Intreg, privea
ca pe niste ,,frati” pe celelalte unsprezece triburi ale lui Israel. Exista
vreun mod in care rolul lui Israel de preot in randul natiunilor ar
putea Incorpora un element similar de rudenie? Da, si, de fapt, exista
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ocazii 1n care alte natiuni sunt mentionate in mod specific ca fiind

,frati” ai lui Israel. %

Daca extindem aceastd inrudire si mai mult in timp, ea ne-ar putea
duce la Sem (de la care popoarele semite 1si trag numele) si chiar la
Noe, omul neprihanit care a supravietuit potopului. Prin urmare, nu
este o coincidentd faptul cd legdmantul incheiat cu Noe este
universal: ,,]atd, Eu fac un legdmant cu voi si cu samanta voastra,
care va veni dupa voi” (Geneza 9:9). Inrudirea intregii omeniri dupa
Noe, la care se face referire aici, ar trebui sa fie contextul mai larg
in care sa vedem particularitatea lui Israel. O implicatie cheie a
acestui fapt este explicitatd Intr-o binecuvantare unica asupra unor
popoare adesea considerate dusmani:

"Binecuvantat sa fie Egiptul, poporul Meu, si Asiria, lucrarea
mainilor Mele, si Israel, mostenirea Mea" (Isaia 19:25).

Toti oamenii (nu doar o natiune) apartin lui Dumnezeu si sunt legati
intre ei pe aceasta baza. ,,Confederalism fratern” este termenul pe
care l-am aplicat structurii socio-politice diferentiate, dar non-
ierarhice a Israelului. Acesta se aplica atat relatiilor dintre natiuni,
cat si relatiilor din interiorul acestora. Astfel, ajungem acolo unde
am inceput aceasta sectiune, in viziunea globala a viitorului perfect
al lui Dumnezeu, spre care legea indica in cele din urma. Aceasta
universalitate face deja ca viziunea sa fie relevanta pentru noi astazi.
Dar, pentru a vedea in ce fel, trebuie sa ludm in considerare modul
in care Isus Tmplineste Tora si stabileste agenda eticd pentru
Biserica.

% Deut. 23:7 este esential in aceastd privintd: edomitii si egiptenii trebuie s
beneficieze de un anumit tratament fratern pe baza ,,fraternitatii” si, respectiv, a
proximitdtii anterioare. Acest lucru aratd amploarea potentiald a fraternitatii in

X9

,politica externa” a Israclului.
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g Isus si Legea: intruchiparea Torei si a poruncii de a iubi

Orice schema politica din cadrul traditiei DC va avea o anumita
legatura cu Biblia. GR este neobisnuita datoritd modului direct prin
care conecteaza textul biblic, in special Vechiul Testament, cu viata
publica contemporana. Importanta revenirii la ,,sursd” in acest mod
a fost deja subliniata in introducere. Dar aceasta abordare prezinta si
pericole. S-ar putea parea ca sustinem o forma de teonomie, copiind
si lipind Tora pe etica crestina moderna. Pavel a respins in mod

dramatic astfel de incercari atunci cand il confrunta pe Petru:

,»Daca tu, care esti iudeu, traiesti ca neamurile si nu ca iudeii, cum
silesti pe neamuri sa trdiasca in felul iudeilor?” (Galateni 2:14).

El dezvolta acest lucru in restul scrisorii sale catre tandra biserica
situatd in Turcia zilelor noastre, reducand crestinismul la mesajul
sdu esential de credintd In Hristos rastignit si inviat.

Daca dorim sa dezvoltim orice fel de viziune etica crestina - fie ea
politica sau de altd natura - aceasta trebuie sa fie modelatd printr-o
viziune mai larga asupra lui Isus ca fiind Cel in care toate lucrurile
sunt unite (Coloseni 1:17). Acest accent pus pe o persoand ne lasa
fard niciun concept cu care sa lucram? Si revelatia lui Dumnezeu
aratati in acest evreu inlocuieste cuvintele legii iudaice? Deloc. in
aceeasi scrisoare catre Galateni, viata lui Hristos care trebuie traita
in Duhul este rezumata intr-un concept-cheie exprimat de aceste
cuvinte din Tora:

»lubeste pe aproapele tiu ca pe tine insuti” (Galateni 5:14, citdnd
Leviticul 19:18).

Pavel nu este singurul care a folosit acest rezumat. In alta parte,
Insusi Domnul Isus rezuma Legea la cele doud porunci: iubirea lui
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Dumnezeu si iubirea aproapelui (Matei 20:37-40), pe care propria
Sa viata le demonstreaza perfect (Matei 5:17).%

Acest lucru deschide o intreaga perspectiva de intelegere: putem
folosi Vechiul Testament intr-un mod care este fidel vestii bune a lui
Isus prin conceptul de iubire. GR dezvolta si mai mult acest lucru
prin identificarea acestei idei de iubire cu semnul calitatii in relatii.
Poate ca ,,iubirea” nu are prea mare cautare in discursul public, dar
putem vorbi cu folos despre ,,relatii bune”, ,relatii puternice” sau
»relatii sndtoase”. Daca utilizarea Torei In gandirea politica are ca
rezultat astfel de relatii, atunci valoarea Torei va fi evidenta chiar si
pentru cei care nu apartin traditiei iudeo-crestine. Cu toate acestea,
trebuie sd tinem cont de schimbarea istorica a circumstantelor pe
care a adus-o venirea lui Mesia Cel promis.®®

Putem sa ne punem intrebarea intr-un mod mai precis: Ce relevanta
are legea iudaicd pentru viata politicd acum cénd ,,poporul lui
Dumnezeu” este reprezentat de un grup mai larg decat natiunea
Israel? Imi aleg cuvintele cu mare grija aici. Poporul lui Dumnezeu
din Noul Testament nu inlocuieste Israelul, ci il extinde pentru a-i
include pe tofi cei care trdiesc in relatie de legamdnt cu Dumnezeu
prin Mesia, alesul Sau. Aceastd noud identificare a poporului lui
Dumnezeu ii include atat pe evrei, cit si pe neamuri, iar felul in care
lecturdm Tora nu mai poate fi limitata in aplicare la o singura entitate

%7 Nu putem separa dragostea fatd de Dumnezeu de dragostea fatd de aproapele -
acestea sunt legate intre ele in gandirea crestina la fel de mult ca in Biblia
ebraica. Pe tot parcursul Noului Testament apar aceleasi accente de baza:
iubirea lui Dumnezeu (in primul rand prin credinta in Isus, loan 5:41-44) si a
aproapelui, caracterizatd in mod celebru prin parabola Bunului Samaritean
(Luca 10:25-37).

%8 Folosirea nasterii lui Isus ca misuri a timpului este o reamintire utild a faptului
cd intreaga istorie se bazeaza pe viata lui Hristos. Acest lucru este valabil chiar
si atunci cand vorbim despre ,,Era noastra” nu numai cand spunem ,,inainte de
Hristos” sau ,,Anul Domnului” (4nno Domini).
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nationala. Din acest motiv, s-ar putea sugera ca dragostea crestind
nu are nimic de-a face cu politica; este o chestiune de ucenicie
personala sau de viata bisericeasca. Cu sigurantd, aceste aspecte ale
vietii sunt subliniate Tn Noul Testament, nu in ultimul rand chiar de
Pavel (de exemplu, Galateni 5:15-26).° Inseamni aceasta ci ar
trebui sa evitam politica pentru a urmari relatiile biblice? Raspunsul
este intr-un fel ,,da”, dar in cele din urma ,,nu”.

Evanghelia Iui Isus Hristos relativizeaza rolul politicii, astfel Incat
nu mai putem acorda niciunei structuri institutionale genul de
autoritate pe care aceasta structura ar putea sa o pretinda pentru sine.

»Pentru ca prin El [Fiul lui Dumnezeu] au fost facute toate lucrurile
care sunt in ceruri si pe pamant, cele vazute si cele nevazute: fie
scaune de domnii, fie dregatorii, fie domnii, fie stapaniri... Caci
Dumnezeu a vrut ca toata plindtatea s locuiasca in El si sa impace
totul cu Sine prin El... facand pace prin sangele crucii Lui” (Coloseni
1:16, 19-20).

Fiecare institutie - fie guvern, consiliu sau familie - se luptd sa
accepte acest adevar.” Ele tind sa fie folosite (mai ales de anumite
personalitati) pentru a-si construi puterea in detrimentul altor
grupuri sau indivizi. Dar aceste organisme colective trebuie si fie
privite in relatie cu Dumnezeu, care este singurul suveran. Acesta
este motivul pentru care DC a negat in mod traditional
,suveranitatea”  oricarui  organism, inclusiv a  Bisericii
institutionale. Prin urmare, organismul colectiv primar din care fac
parte crestinii nu poate fi identificat cu nicio structura institutionala
lumeascad; nu este un imperiu concurent. in schimb, este constitutia

% La acestea se pot adduga pasaje deja mentionate in nota de mai sus din Matei si
Luca, precum si din Ioan (1 loan 3:16-17) si lacov (2:8-17).

70 Prin urmare, identitatea in Hristos relativizeaza toate celelalte identitdti
relationale ale unei persoane, de la cea familiald (Luca 8:19-21; 14:25-27) la cea
nationala (Efeseni 2:11-18).
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unicd a poporului lui Dumnezeu pe care o numim Biserica (Efeseni
2:19-22), cu toate manifestdrile sale diverse, institutionale si
neinstitutionale. Da, marturia sa colectiva are un impact politic
enorm, atat prin calitatea relatiilor sale (Ioan 17:21), cat si prin
lucrarea sa de evanghelizare si ucenicie (Matei 28:16-20). Dar
Imparatia lui Dumnezeu nu trebuie sa rivalizeze cu Imperiul Roman

sau cu orice alt imperiu; ea ,,nu este din lumea aceasta” (Ioan 18:36).
71

Asadar, o viata caracterizata de relatii biblice este centrata in jurul
unei comunitati (Trupul lui Hristos) care nu este ,,politica” in modul
in care restul lumii ar intelege-o. Totusi, aceasta este doar o parte a
realitatii pentru cd Noul Testament interzice dezangajarea exprimata
fata de sistemul politic din aceasta lume. Nicdieri nu se sugereazd ca
crestinii ar trebui sd 1si formeze propria sectd autonoma (asa cum ar
fi fost probabil comunitatea din Qumran). Din contrd, Domnul Isus
se roagd In mod explicit ca poporul Sau sa nu fie luat din lume (Ioan
17:15). In schimb, ucenicia implica implicarea deplina in structurile
sociale existente. Li se spune in mod explicit s 1si indeplineasca
obligatiile de la nivelul macro al guvernarii (Romani 13:1-7) pana la
nivelul micro al vietii de familie. Pentru Pavel, aceasta reprezinta o
cerintd de bazd a crestinismului, fard de care ,,a crede” este o
ipocrizie (1 Timotei 5:8). Dar aceasta ridicd o altd posibilitate:
acceptd crestinismul structurile societatii fard a le chestiona, fiind
credincios in cadrul acesteia (de exemplu, 1 Petru 2:11 - 3:7)?

Din nou, trebuie sd ne punem o intrebare dificila: abordarea biblica
a vietii publice este una care sustine intotdeauna status quo-ul? Acest
lucru este din nou simplist si ne duce la o concluzie gresita.
Abordarea pe care ne-o ofera GR, si pe care o sustin aici, este dubla:

71 Nu trebuie s ne 13sdm distrasi de cei doi termeni englezi diferiti de aici.
Cuvantul grecesc BootAeia folosit aici si in alte locuri din Noul Testament poate
fi tradus in mod egal prin ,,imparatie” si ,,imperiu”.
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in primul rand, Biblia ne oferd o viziune politicd universala care
perturbd profund ordinea stabilitd si intra inevitabil in conflict cu
aceasta. In al doilea rand, poporul lui Dumnezeu trebuie si
urmdreasca aceastd viziune prin iubire, adicd nu prin fortarea
schimbadrii cu metode care sunt incompatibile cu calitatea relatiilor
intruchipate de Isus. in continuare, vom parcurge cele doui etape ale
acestui argument, care se referd la natura politica a poporului lui
Dumnezeu (sub-sectiunea h.) si la modul in care acest popor se
raporteaza la lumea politica 1n sens mai larg (i.).

h. Rusaliile si Biserica: o noud viziune multinationala

Pentru a avea o idee despre tipul de viziune pe care o dezvolta
crestinismul, trebuie sa ne uitim la Biserica primara. Acolo vedem
ca crestinii nu isi pot dezvolta propria societate alternativa pe plan
intern, mentinand in acelasi timp status quo-ul in relatiile lor externe.
Acest lucru se datoreaza faptului ca relatiile din cadrul trupului lui
Hristos nu sunt limitate la cladirile fizice ale bisericii (care nu
existau la inceput), ci se desfasoara in cadrul societatii care exista
deja. Prin urmare, existd o interactiune constantd intre poporul lui
Dumnezeu si structurile gospodariilor, comunitatilor locale si
natiunilor. In acest context, viziunea politicd unica adusa de Hristos
incepe sa apard si sa prinda contur.

in loc sd se concentreze asupra Israelului, Isus a deschis statutul de
membru al poporului lui Dumnezeu pentru oricine va crede in El si-
L va urma. Acesti oameni vor avea o legatura reala cu viata divina
prin darul Duhului, care va deosebi Biserica de lume (loan 14:15-
18, 25-27; 15:7-15). Logic, acest nou grup ar putea include pe
oricine, ceea ce ar insemna oameni din orice natiune. Acest lucru
este facut explicit in marea trimitere data ucenicilor (Matei 28:16-
20). Dar, in mod firesc, primii discipoli ai lui Isus au fost cei pe care
Acesta i-a adunat in jurul Lui in timpul slujirii Sale. Prin urmare,
acestia au fost aproape toti evrei palestinieni din Galileea, stabiliti in
lerusalim. Cénd promisiunea Duhului Sfant s-a implinit la
Cincizecime (Fapte 2), cuvintele profetice ale lui Isus au devenit
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realitate: Biserica transnationald a fost Infiintatd.”” Desi majoritatea
membrilor acestui grup proveneau din comunitatea evreiasca (de
unde si prezenta lor la sarbatoare), primilor crestini li s-a spus foarte
clar ca neamurile erau incluse pe picior de egalitate (Fapte 10-11).
Dar cum ar functiona structural poporul lui Dumnezeu reformulat?

Este adevarat ca Noul Testament nu contine nimic asemanator
prescriptiilor detaliate pentru Biserica pe care le gdsim pentru Israel
in Tora. Restul cartii Faptele Apostolilor contine multe povestiri
despre viata comunitatii crestine timpurii (care nu sunt intotdeauna
exemplare), In timp ce instructiunile cele mai directe (din Epistolele
pastorale) se refera mai degraba la conducere decat la Trup ca intreg.
Avem o intreagd varietate de metafore care descriu identitatea
colectiva a poporului Iui Dumnezeu. Acestea variaza de la imagini
precum un trup cu diferite membre, o vitd de vie cu multe ramuri si
o cladire a templului facutd din pietre vii. Niciuna dintre aceste
imagini nu corespunde tipului de structuri care modelau societatea
din acea vreme. Din acest motiv, ele nu comunica imediat tipul de
structura pe care Trupul lui Hristos 1-ar putea adopta. Acest lucru nu
este neasteptat, deoarece am vazut deja ca Isus Infiinteaza o entitate
noud care nu se Incadreazd intr-o categorie politica existenta.
Sarcina interpretarii biblice este sd se lupte cu toate imaginile
diferite ale Noului Testament si sd ajunga la teoria noastrd despre
Biserica (,,eclesiologia” noastra). Cu toate acestea, exista o imagine
care poate oferi un unghi util din care sa vedem totul.

Noul Testament 1i numeste pe crestini drept ,,membri ai casei lui
Dumnezeu”. Desi aceastd expresie exacta nu este frecventd, este un

72 Dupd cum spune Johannes de Jong, ,,Rusaliile demonstreaza ca toate culturile
sunt la fel de importante in ochii lui Dumnezeu” i, prin urmare, sunt multe de
invatat de la Uniunea Europeana si, intr-adevar, de la orice natiune in ceea ce
priveste politica externd ("A Europe of Human Dignity", (lucrare nepublicata),
5).
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concept extrem de important.”® Acest lucru este ilustrat cel mai bine
de cartea lui loan, care are reputatia de a fi cea mai putin politica
dintre Evanghelii! Acolo Il vedem pe Dumnezeu revelat ca o familie
divina formata din Tatal, Fiul si Duhul Sfant, iar Isus vine s extinda
aceasta familie pentru a include si oamenii (14:1-4, 15-21). Ucenicii
sunt atrasi Intr-un cerc intim de iubire si primesc titlul de ,,copii ai
lui Dumnezeu” (1:12-13), ,,prieteni” (15:9-15) si chiar ,,frati” ai lui
Isus (20:17).7* Viata, moartea si invierea lui Isus indeplinesc scopul
initial al creatiei de a ,,apartine lui Dumnezeu” (1:3, 9-11). Povestea
lui Ioan nu este noua - ea se afla In continuitatea poruncii de a iubi
cuprinse in Tora (13:34-35) si este o implinire a Scripturilor prin
adunarea copiilor lui Israel (11:51-52) si prin includerea ,,oilor din
alta turma” (10:16). Aceasta este o comunitate incluziva care isi
extinde Ingrijirea holisticd asupra tuturor (13:14-15). Fiind vindecati
(9:1-7) si hraniti (6:1-13), cei vulnerabili si marginalizati isi gasesc
un camin in aceasta casa.

Prin lecturarea cartii lui loan, putem vedea cum ,casa lui
Dumnezeu” este o idee-cheie care leaga Vechiul si Noul Testament.
Este o viziune politica care conecteaza un adevar teologic
fundamental cu identitatea unicd a comunitatii crestine si cu
viziunea politica a Torei si a societatii in general. Viziunea casei lui
Dumnezeu este inradacinata in realitatea relationald a Trinitatii, care
este mai mult o casa decat o familie (deoarece Duhul Sfant nu este
descris ca membru al familiei). Ea este pusa in practica in caracterul

73 Pavel numeste astfel ,,Biserica Dumnezeului Celui viu” si 1i scrie lui Timotei
pentru a-1 indemna cum sa trdiasca ,,in casa lui Dumnezeu” (év oik® 8eod) (1
Timotei 3:14-15), cf. Efeseni 2:19.

A

74 Isus se referd la ucenicii sdi ca la ,,frati” in conversatia cu Maria Magdalena,
sugerand faptul ca ea impartaseste aceeasi relatie de sord cu Isus ca si una dintre
ai Sai.

75 Aceasta este o forma foarte condensati a eticii teologice ioanine pe care am
dezvoltat-o pe larg in teza de doctorat. Teza este disponibili la cerere.

59



unic al comunitatii crestine, care poate fi vazut In primul rind in
Faptele Apostolilor. Aici, credinciosii se reunesc intr-o casa si merg
pana acolo ca isi impart bunurile intre ei. O astfel de forma de viata
in comun nu devine norma, dar Biserica raméane organizatd in jurul
unor retele de gospodarii si toti credinciosii, dincolo de granitele
nationale, se numesc unii pe altii ,,frati si surori”.”® Desi exista o
conducere, nu exista o autoritate centrald deasupra Cuvantului lui
Dumnezeu (a se vedea Galateni 1-2). Toate acestea se leaga profund
de ceea ce am vazut in Tora, unde nu exista nicio autoritate suverana
deasupra Legii lui Dumnezeu.

In cultura greco-romani a Noului Testament, rudenia este modul
dominant de relationare, nu numai in casele individuale, ci si la nivel
de triburi si natiune. Deoarece ideile de rudenie si gospodarie erau
forme sociale recognoscibile pentru Intreaga lume, necredinciosii
erau capabili sd se raporteze la iubirea crestind. De fapt,
necredinciosilor 1li se oferea o invitatie constantd de a se alatura
acestei noi ordini mondiale. Casa lui Dumnezeu este revolutionara
din punct de vedere politic, deoarece nu se conformeaza tiparelor
exclusive si ierarhice ale lumii si il face pe Isus singurul Domn,
provocandu-i pe oameni sa 1si schimbe loialitatea. Ce titlu poate fi
dat poporului lui Dumnezeu dupa ce acesta s-a extins de la natiunea
Israel pentru a constitui o comunitate multinationald raspandita in
intregul Imperiu Roman (Fapte 2:5-12; 15:7-9; Apocalipsa 5:9-10)?
O varianta ar fi ,,confederatie fraterna”.

76 Pentru o prezentare detaliatd a modului in care convertirea i-a adus pe crestini

intr-o noua ordine sociala si politicd, cu referire speciala la saracie, a se vedea
Matthew N. Williams, "A Cost of Discipleship? The Relationship Between
Conversion and Almsgiving for the New Testament Authors" in Athanasios
Despotis si Hermut Lohr (eds.), Religious and Philosophical Conversion in the
Ancient Mediterranean Traditions (Leiden: Brill, 2022), 369-403.
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i Implementarea viziunii politice a lui Dumnezeu in lume

Pana acum, ar trebui sa avem o idee despre viata politica a Bisericii
si despre modul in care structurile sale pun in aplicare principiile
GR. Dar cum pot participa crestinii la viata institutionald a lumii din
afara Bisericii? Raspunsul este foarte simplu: ei trebuie sa actioneze
cu exact aceeasi calitate a iubirii in raport cu cei din afard. Pavel o
spune direct in aceeasi scrisoare cu care am inceput aceasta sectiune:

,,Sa facem bine la toti, mai ales fratilor in credinta. (Galateni 6:10)"

Exista o relatie speciald Intre membrii casei lui Dumnezeu. Dar asta
nu inseamna ca ei se iubesc intre ei si 1i urasc pe toti ceilalti. Crestinii
ar trebui sa cultive relatii in afara Bisericii care sd aibd aceeasi
calitate precum cele din interiorul Bisericii. Acest lucru include
influentarea structurilor si institutiilor sociale pentru a functiona in
conformitate cu viziunea politicd pe care am schitat-o.

Ceea ce se propune aici nu este nou; dupa cum spune un profet din
Vechiul Testament, ar trebui sa ,,cautam binele cetitii” (Ieremia
29:7). Cu alte cuvinte, crestinii ar trebui si modeleze si sa
promoveze GR in orice context in care se afld. Prin aceasta, ei
marturisesc adevarul Evangheliei (Matei 5:16; 1 Petru 2:12) si
contribuie la construirea unei societiti care 1l glorifici pe
Dumnezeu.”® Astazi, crestinii europeni au un rol participativ in
democratie pe care majoritatea celor din Biserica primara nu l-au

77 Traducerea NIV ,,celor care fac parte din familia credinciosilor” ascunde in
mod nefolositor utilizarea specifica a limbajului lui Pavel aici (épyalodpeda 1o
ayaBov TpoOg TAVTOS, LAALGTA 5 TPOG TOVG OIKEIOVG THG TOTEMG. ).

78 Existd si in Tit exemple ale acestui tip de rationament. Atunci cand Pavel
vorbeste despre ,,fapte bune” (asa cum face acolo de sase ori), nu se refera doar
la a fi o ,,persoand de treaba". Este vorba despre actiuni vizibile in public,
benefice din punct de vedere social si fructuoase din punct de vedere
evanghelistic in societate (a se vedea in special 2:1-10). {i datorez acest punct de
vedere lui Chris Wright.
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avut. Cu toate acestea, acelasi lucru se aplica si in cazul nostru ca si
in cazul lor: urmarim obiective politice prin relatii corecte in cadrul
de care dispunem si nu prin fortarea sau manipularea schimbarii.
Scopul nu justifica nicio metoda de atingere a acelui scop, deoarece
scopul are de-a face cu relatiile sanatoase. Modul in care acest lucru
functioneaza efectiv in viata politica va fi abordat in partea C a
acestei carti. Inainte de aceasta, trebuie si evaluim unele dintre
bazele teologice ale celor sustinute.

6. Bazele teologice ale gandirii relationale

Pe masura ce GR a fost dezvoltata, ea s-a bazat pe o multime de texte
biblice specifice. Dar GR depinde, de asemenea, de preceptele
teologice fundamentale din Biblie in ansamblu. Acestea sunt de
obicei presupuse mai degraba decat enuntate, dar daca GR trebuie
sa fie folosita in general in diferite traditii crestine pentru a revitaliza
DC, atunci anumite baze teologice trebuie s fie clarificate. Ar putea
fi alese multe altele, dar ne concentram asupra pozitiei GR in cinci
domenii: natura relationald a lui Dumnezeu, a oamenilor, a creatiei,
a istoriei si a Bibliei (punctele a-e de mai jos).” Acestea actioneaza
ca nigte piloni de sustinere pentru toate perspectivele biblice care
sunt prezentate in aceasta carte.

a. Dumnezeu este trinitar si, prin urmare, relational

Existd o multime de titluri si atribute atribuite lui Dumnezeu in
intreaga Scripturd, iar unele dintre acestea sunt comune cu alte
traditii religioase. Dar in centrul crestinismului se afla revelatia care
a venit In primul rand prin Isus Hristos. Isus il descoperda pe

79 Acestea corespund categoriilor clasice din teologia sistematica, si anume
doctrina lui Dumnezeu, antropologia, cosmologia, escatologia si doctrina
Scripturii.
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Dumnezeu ca o unitate relationald formata din Tatal, Fiul si Duhul
Stant. Din nou, acest lucru este cel mai clar in Evanghelia dupa loan,
principala sursd pentru cristologie si teologia trinitard.’’ Trinitatea
nu are nimic ,static”, ci mai degrabd o viatd de interactiune
relationala, de glorificare reciprocd, de daruire si primire, pe scurt,
de iubire (Ioan 17, cf. 1 Ioan 4:8).

Deoarece Dumnezeu este Tatél, Fiul si Duhul Sfant, conceptul de
»relatie” este esential pentru intelegerea lui Dumnezeu. A fi ,trei”
nu este in contradictie cu a fi ,,unul”; dimpotriva, cele trei persoane
sunt revelate ca fiind perfect unite intr-o formatiune asemandtoare
unui camin, care include o familie (Tatil-Fiul) si un al treilea
membru al gospodariei intim Tnrudit (Duhul). Aceasta este ceea ce
inseamna pentru Dumnezeu sa fie iubire. Nu numai atat, dar toate
lucrurile iau nastere prin aceastd iubire si sunt create pentru a
participa la aceasta iubire. Din acest motiv, relatiile sunt in inima lui
Dumnezeu si in inima modului In care creatia (inclusiv societatea
umand) ar trebui sd functioneze. Pacatul este ceea ce se Intdmpla
atunci cand oamenii se intorc impotriva ordinii relationale perfecte
a lui Dumnezeu si a lumii. Pacatul este Tmpotriva relatiilor; el se
manifestd prin violentd si prin ideologii care Inscriu conflictul
perpetuu In viziunea oamenilor asupra realitatii.

b. Oamenii sunt relationali

Atunci cand vedem ca Dumnezeu este esentialmente relational, ne
dam seama ce Inseamna pentru oameni sé fie ,,facuti dupa chipul lui
Dumnezeu”. De fapt, din intreaga Biblie reiese faptul ca natura si
identitatea oamenilor sunt inerent relationale, motiv pentru care
respectul fatd de demnitatea umand trebuie sd@ recunoascd
centralitatea relatiilor umane. Dar pierdem acest sens dacd nu

80 Cuvantul folosit frecvent in Ioan pentru Duhul Sfant este mapdkintog, care este
dificil de tradus in engleza si este de obicei transliterat ca Paraclet.
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recunoastem ca aceastd relationare se refera in primul rand la
legétura cuiva cu Dumnezeu. De la Inceput, Adam este un ,,fiu al lui
Dumnezeu” (Luca 3:38) si acesta este destinul omenirii in care
Evanghelia permite (si provoacd) oamenii sa intre (Romani 8:12-
21). Un alt mod de a spune acest lucru este cd natura umana vizeaza
transcendenta; existd ,,in inima lor chiar si gandul vesniciei”
(Eclesiastul 3:11). In cele din urma, incercam si obtinem (sau si ne
supunem unui lucru sau unei persoane care ne oferd) transcendenta;
prin urmare, nu putem ignora complet problema lui Dumnezeu sau
modul in care anumite forte politice - in special statul, natiunea sau
piata - pot functiona ca ,,Dumnezeu”. Acesta este motivul pentru
care este atdt de important ca GR sa respinga suveranitatea oricarei
institutii la orice nivel politic.

Totusi, aceastd capacitate de a relationa se refera si la alti oameni.
Atunci cand Dumnezeu Fiul a devenit om, El nu a fost om doar in
sens fizic sau emotional, ci si in sens relational: a fost fiu, frate,
membru al sinagogii, coleg de munca, parte a comunititii locale de
mestesugari, supus al Romei si parte a familiei umane. Nimic din
toate acestea nu Inseamna ca identitatea Sa relationald era la fel ca a
tuturor celorlalti; Isus a indeplinit aceste roluri in calitate de Fiu al
lui Dumnezeu. Ceea ce este unic 1n identitatea lui Isus este faptul ca
El nu a stat deasupra acestor relatii sociale, ci a trdit perfect in cadrul
lor, oferind un model pentru viata umana. Isus s-a daruit altora din
familia umana, in mod suprem, cand si-a dat viata pe cruce. El a
renuntat la spirit pentru ca altii sa trdiasca, ceea ce inseamna ca altii
vor avea Spiritul vietii.}! Isus aratd cum interactioneazd o viatd

81 Toan 19:30 vorbeste despre faptul cd Isus si-a dat duhul, ceea ce este probabil un
exemplu de sens dublu in Ioan, unde se face referire atat la Duhul Sfant, cat si la
duh.
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relationala holistica de iubire cu diferitele sfere in care este
implicata. %

Oamenii sunt indivizi, dar aceastd individualitate este ea insdsi
relationald. Vedem acest lucru chiar de la inceput: Adam nu are o
»esentd” autonoma, ci este Adam, copilul lui Dumnezeu, sotul Evei
si tatdl lui Cain, Abel si Set. El este un individ, dar individualitatea
sa nu este mai fundamentala decat identitatile sale relationale - fata
de Dumnezeu, sotia sa, copiii sdi si, Intr-un mod diferit, fatd de
creatia non-umana pe care este chemat sa o administreze ca sa se
aprovizioneze din ea. Nu existd un Adam autonom a carui fiinta sa
aibi sens in sine in afara acestor identititi relationale. Insusi numele
lui Adam este dat de Dumnezeu; el este dat ca dar lumii si Evei
pentru bunastarea lor, iar lumea le este data lor ca dar. Adam este
ceea ce este doar in cadrul matricei relationale in care Dumnezeu 1-
a agezat. La fel este si pentru toti oamenii de atunci Incoace. Suntem
ceea ce suntem pentru cd Dumnezeu ne-a dat familii si societati in
cadrul carora avem identitati. O viziune relationala asupra oamenilor
se combind cu conceptul de a fi facut dupa chipul lui Dumnezeu,
care a fost atdt de esential pentru conceptul de demnitate umana.
Astfel, ,,demnitatea umana este relationala si se exprima prin familie

si comunitate si st la baza valorii culturii”.®®

c. Creatia este relationala

Din faptul ca omenirea este purtitoarea chipului lui Dumnezeu,
rezultd cd oamenii sunt in mod inerent relationali, iar Isus este

82 El nu numai ¢ traieste in relatie cu Dumnezeu, dar arati ce inseamna si fii in
relatie cu familia, cu viata economica si religioasa locala si chiar cu viata
juridica si politica la cel mai inalt nivel, procesul sdu implicand interese romane
intr-un mod similar cu cel al lui Pavel. Un crestinism dezangajat politic se
indeparteaza de exemplele lui Isus si Pavel care ne-au fost date (1 Corinteni
4:16; 11:1).

8 Johannes de Jong, "A Europe of Human Dignity" (lucrare nepublicatd, 2020), 2.
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exemplul suprem al modului in care acest lucru functioneaza. Dar ni
se spune, de asemenea, ca toate lucrurile au luat fiinta prin Tatal si
Fiul (Ioan 1:3). Exista ceva relational in creatia insasi? Creatia nu
este ea insdsi ,,divind”, ca si cum ar fi parte din Dumnezeu.
Dumnezeu este inaintea (si, prin urmare, deasupra) creatiei, care nu
este nici necesard pentru fiinta lui Dumnezeu, nici o extensie a
acesteia. Cu toate acestea, creatia este un rezultat al iubirii
intradivine si este facutd astfel incat sa participe la aceasta prin
glorificarea lui Dumnezeu, care este mentionatd Tn mod repetat in
intreaga Scripturd. De asemenea, oamenilor 1li se spune si
»stdpaneasca” creatia intr-un mod diferit de modul in care se
raporteaza unii la altii (dominatia sociald intra in lume doar ca parte
a blestemului, Gen. 3:16).

Cu toate acestea, dupa cum am vazut cu problema pamantului in
Levitic, oamenii depind de creatie, care, la randul ei, raspunde
actiunilor lor. Interactiunea oamenilor cu creatia face parte In mod
inevitabil din ordinea lumii, atat In sens pozitiv, cat si negativ (din
nou, blestemul din Geneza 3 arata clar acest lucru). Ca atare, exista
un mod in care creatia este relationala.? Ideea este cd, pentru a-l cita
pe Calum Samuelson 1n raportul sau Sallux, ,,revelatia biblica a unui
Dumnezeu relational genereaza o viziune plina de speranta pentru o
societate relationald in care sdndtatea mediului, a comunitatii si a
individului sunt toate posibile si realizabile reciproc”.®® Creatia este
relationald in masura in care participd la relatiile care constituie
bunastarea universald. Nu existd viatd umana fard creatie non-
umana.

8 Dacd putem folosi cuvantul ,,relatie” intr-un sens analog atdt pentru relatiile
intradivine, cat si pentru cele divino-umane, nu ar trebui sa fim prea ingrijorati
in privinta gandirii creatiei ca fiind relationald. {i datorez formularea acestui
punct lui Stephen Williams.

85 Samuelson, 4 Relational Response to Climate Change, 68.
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d. Istoria este relationald

Intelegerea teologica a lui Dumnezeu, a oamenilor si a creatiei ne
oferd o viziune a unui univers relational centrat pe Tatal, Fiul si
Duhul Sfant. Cu toate acestea, universul nu este o entitate statica.
Orice astronom stie ca universul este in continud miscare. Aceasta
este o ilustrare a faptului cd Dumnezeu lucreazd mereu (Ioan 5:17)
si impleteste toate miliardele de vieti ale universului intr-o poveste
frumoasd. Adesea, acest proces a fost denumit ,economia
mantuirii”, amintindu-ne ca a fi $i a face nu pot fi separate, la fel
cum politica si economia nu pot fi separate.

Putem citi intreaga naratiune biblicd ca o progresie de la relatia
perfectd cu Dumnezeu la intunericul pacatului (Ioan 1:5) pana la
participarea umana la o relatie reinnoitd (Ioan 17:24) in cadrul unei
noi creatii (Apocalipsa 21:1-5). Privit In cadrul acestei naratiuni,
pacatul este ruptura relationald cauzata de rebeliune si reconciliata
prin moartea lui Hristos (Romani 5:12-17). Toatd lucrarea
imputernicitd de Duhul manifestatd in lume reconciliaza relatiile
rupte dintre Dumnezeu si societatea umana, precum si pe cele din
cadrul societatii. Misiunea crestind face parte din aceasta
reconciliere a tuturor lucrurilor, chiar si la nivel politic (Coloseni
1:15-20). Acest lucru conferd DC, si in special GR, semnificatia sa.

Aceastd lucrare relationald a lui Dumnezeu nu este doar ceva care
incepe in Noul Testament. Lui Moise i se spune sa introduca intreaga
lege prin cuvintele pe care le-am mentionat deja de céteva ori in
aceasta carte:

,»Atl vazut ce am facut Egiptului si cum v-am purtat pe aripi de vultur
si v-am adus aici la Mine. Acum, daca veti asculta glasul Meu si
daca veti pazi legamantul Meu, veti fi ai Mei dintre toate popoarele,
cici tot pamantul este al Meu. Imi veti fi o imparitie de preoti si un
neam sfant.” (Exodul 19:4-6).

Ordinea juridica nationald deriva din actiunile salvatoare ale lui
Dumnezeu, care sunt relationale. Tora le porunceste intotdeauna
oamenilor sd recunoasca ceea ce /i s-a dat inainte de a spune ceva
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despre ceea ce ar trebui sd faca. Faptul de a recunoaste propria
daruire ca popor este si ceea ce ii diferentiazd ca fiind ,,sfinti”.
Aceasta sfintenie este relationald, nu doar individuald. O vedem in
centrul politicii Israelului In Leviticul 25, unde rascumpararea lui
Dumnezeu si daruirea pamantului lui Israel au ca rezultat o viatd de
libertate in relatia cu Dumnezeu, cu societatea si cu creatia non-
umana.®® In loc s3 fie o calitate exclusiv ,religioasa” sau ,,spirituald”,
sfintenia Israelului se manifesta in structura sa politica. Sfintenia
inscrie o notiune a puterii precum cea care este datd de providenta
divind comunitdtii, ceea ce inseamna ca nicio persoana sau institutie
nu 1si poate asuma o pozitie dominanta.

Astfel, istoria este relationald in sensul cd trece de la relatiile
perfecte ale Trinitdtii, prin intreruperea pacatului, la o relatie
perfectd care include acum creatia. Doar atunci cand Hristos va
reveni, aceastd noud relatie va fi consumata la ospatul de nunta al
mielului. Dar acest lucru nu inseamna ca ar trebui sa ,,asteptdm cu
totii pana cand va veni”. A fi credinciosi chemarii Evangheliei si
intregii marturii biblice ne obligd sa urmarim perfectiunea chiar si
acum (Matei 5:48). Trebuie sa urmarim GR, care are in vedere o
societate perfectd, ca parte a misiunii de a urmari ucenicia universala
(Matei 28:16-20). Putem folosi aceeasi mentalitate ca sportivii care
urmaresc recordurile. Poate ca este imposibil pentru o fiintd umana
sd alerge 100 de metri Tn mai putin de 9 secunde. Dar recordul actual
de 9:58 parea imposibil cu doar cativa ani in urma. La fel se intampla
si cu o viziune politica crestind. Poate pdrea cd nu mai existd
sperantd datoritd faptului cé relatiile sunt corupte de rau si cd nu
putem face progrese pana la venirea lui Isus. Cu toate acestea, nu
putem sta pe loc; suntem mereu in miscare si aceasta se intampla si
in cadrul relatiilor. Ni se porunceste sa iubim, ceea ce Tnseamna sa

8 Intregul context al capitolelor anterioare din carte arati clar ci Leviticul 25 este
despre sfintenie, subliniind incé o data caracterul fundamental al relatiei cu
Dumnezeu inainte ca toate acestea sa poata fi puse in aplicare.
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urmarim relatii sdnatoase in fiecare domeniu al societatii si, in cele
din urma, sa luptam pentru o viziune politica biblica.

e. Biblia este relationala

Avem nevoie de o scurtd notd cu privire la ceea ce presupunem in
toata aceasta carte. Uneori, cuvintele si textele se deconecteaza de
oamenii care rostesc aceste cuvinte si de cei care le primesc. Dar
trebuie sd ne amintim ca Biblia este rostita de Dumnezeu pentru ca
oamenii s o citeasca si sd il cunoasca pe Isus Hristos (Ioan 5:39),
care este Cuvantul (Ioan 1:1). Cuvintele lui Dumnezeu sunt
puternice; ele creeazd (Geneza 1) si sustin (Evrei 1:1-3) universul.
Atunci cand ne implicam in materialul biblic, primim si dezlantuim
o0 putere care poate modela realitatea. Acest lucru nu se intdmpla prin
magie, ci prin comunicarea Cuvantului lui Dumnezeu cu puterea
Duhului, prin intermediul relatiilor. GR stabileste relatii biblice intr-
un mod care permite Cuvantului lui Dumnezeu sé patrunda in viata
politica.

7. Crearea unei punti de legatura: de la lumea biblica la Europa
contemporand

Prima parte a acestei carti a expus o viziune relationald pentru o
societate infloritoare. Aceasta a implicat o examinare detaliatd a
textului biblic, care este sursa directd a gandirii relationale si sursa
ultima a intregii democratii crestine. Acum trebuie sd vedem cum ne
ajutd GR sd credm o punte istoricd lumea Bibliei si situatia din
Europa, asa cum o este ea astdzi. Pentru a face acest lucru, vom face
un bilant al argumentului de pana acum si vom evidentia modul in
care GR se preteazd la aplicarea contemporana, impreuna cu alte
curente de gandire care formeaza traditia DC in general. De aici,
vom fi In masura sa trecem la partile B si C, care discutd mai detaliat
aceasta aplicare contemporana.

GR inspira o viziune politicd convingatoare pentru Europa de astézi.
Ea se bazeazd pe simplul adevar universal cd relatiile sandtoase
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constituie o societate sandtoasa si permite Bibliei sd defineasca ce
inseamna ,,sanatos”. La suprafata textului biblic, idealul oferit
pentru prima data poporului lui Dumnezeu, Israel, poate parea legat
de acel timp si loc. Cu toate acestea, am vazut ca Tora portretizeaza
un ideal care a fost reformulat de-a lungul Vechiului Testament ca
speranta profeticad pentru un viitor perfect. Idealul relational a fost
partial intruchipat in Israel si implinit in viata individuala a lui Isus
Hristos, dar inca nu a devenit o realitate corporativa, universald. Nu
numai cd GR este orientatd constant spre viitor, dar conceptele sale
de bazd pot fi articulate in termeni care au prizd la societatea
contemporand.

Viziunea politica a GR este, In esenta, ca toti ar trebui sd aiba o casa,
ca comunitdtile locale ar trebui sd se bazeze pe gospodarii apropiate,
dar incluzive si ca natiunile ar trebui sa fie coerente din punct de
vedere intern si interconectate cu vecinii lor. In cadrul acestei viziuni
simple, incepe complexitatea. Fiecare institutie (fie ca este vorba de
familii, Intreprinderi sau guverne) trebuie sa functioneze astfel incat
relatiile la toate nivelurile sa aiba calitatea relatiilor de rudenie. Prin
urmare, institutiile ar trebui si fie interconectate si sda 1si
indeplineasca functiile limitate, fira a se aglomera in centre
disproportionat de puternice.

La baza acestei viziuni std convingerea fundamentald ca
suveranitatea este o calitate care apartine doar lui Dumnezeu si nu
oricdrei autoritati umane. Numai prin mentinerea acestei perspective
transcendente se poate evita ca orice entitate sociala - stat, natiune,
corporatii sau chiar ,,individ” - sa le domine si sa le prejudicieze pe
celelalte. Am putea numi aceastd viziune politicd ,,confederalism
fratern”, dar ea nu este atat de idiosincrasici pe cat pare. in schimb,
GR este coerenta cu principiile dezvoltate in cadrul traditiei DC (a
se vedea partea B), ceea ce o ajutd sd fie aplicabila Tn mod practic
astazi (a se vedea partea C).
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Partea B: Gaéandirea relationali in Europa crestina
contemporana si dincolo de ea

GR se distinge prin faptul ca se angajeaza direct in textul biblic, mai
degraba decat sa dezvolte concepte politice traditionale. Cu toate
acestea, GR nu este un fenomen izolat; ea face parte integrantad din
traditia DC. Prin urmare, ea are un rol special de jucat in conectarea
DC la sursa sa animatoare, care este revelatia lui Dumnezeu in
Cuvant. Aceastd Intoarcere la sursd va ajuta la unirea diferitelor
curente din cadrul DC care au avut tendinta de a se indepéarta unele
de altele, impreuna cu insesi traditiile Bisericii. Ca atare, GR este
profund ecumenica si are o valoare extraordinard ca sursa
unificatoare. Aceastd parte a cartii va scoate in evidentd terenul
comun pe care GR 1l cultivd cu patru abordari crestine distincte,
folosind pentru aceasta publicatii recente. %’

Scopul acestei sectiuni nu este de a nega diferenta, ca si cum toata
diversitatea crestina ar trebui aplatizati in uniformitate. in schimb,
luam in serios chemarea la unitate, amintind faimoasele cuvinte din
Toan 17:21. In plus, ludm in serios ideea pragmatica conform cireia
relatiile incep cu un teren comun, iar schimbarea are loc atunci cand
oamenii si institutiile lucreaza in relatie pentru atingerea unor
obiective comune. In acest scop, fiecare dintre sectiunile urmatoare
stabileste viziunea politica a GR 1n paralel cu o traditie identificabila
in cadrul Bisericii Europene. Acest lucru se realizeaza prin
abordarea unor texte reprezentative din invatatura sociald catolica
(sectiunea 8), miscarea evanghelica (9), ortodoxie (10) si gandirea
reformata (11). Acestea nu sunt ideologii sau partide specifice, ci
ramuri ale gandirii crestine care trebuie sd aiba o viziune politica

87 Johannes de Jong de la Sallux a inceput aceasta discutie prin organizarea de
intélniri online ale expertilor in aprilie 2021 intre Jubilee Centre si
reprezentantii acestor patru traditii crestine. {i multumesc lui Johannes, precum
si participantilor: Mathias Nebel (ISC), Christe]l Ngnambi (evanghelic),
Nikolaos Asproulis (ortodox) si Sander Luitwieler (reformat).
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comuna pentru ca DC sa fie o fortd pe intregul continent. Sectiunea
de incheiere (12) aratd cum aceasta forta nu este doar ecumenica in
sens eclezial, ci oferd o modalitate de a aborda lumea din afara
Bisericii.

8. Invatatura sociala catolica si gandirea relationala
a. ., Binele comun”: relationare, subsidiaritate si societate
civila

Gandirea catolica a fost influenta dominantd asupra DC si are
multiple puncte de legatura cu GR.®® Invititura sociala catolici
(ISC) este sistemul de gandire format in principal dintr-o serie de
enciclice papale din secolul al XIX-lea pana in prezent, ceea ce o
face mai cuprinzatoare si mai organizata decat toate cele dezvoltate
de alte biserici. Una dintre cele mai cunoscute enciclice recente este
Laudato Si' a Papei Francisc, care ilustreaza in mod clar faptul ca
preocuparea pentru relatii se afla in centrul ISC: ,,Toate creaturile
sunt legate intre ele, fiecare trebuie pretuitd cu dragoste si respect,
pentru cd noi toti, ca fiinte vii, suntem dependenti unii de altii”
(Laudato Si', p. 30). Ca si in cazul GR, aceastd premisd
fundamentala inseamnd ca totul - fie ca este vorba despre actiuni
individuale sau aranjamente institutionale - ar trebui sa fie orientat
catre bunastarea relationald a intregii societati (care se intinde in
intreaga lume). Aceasta aduce, de asemenea, in prim-plan creatia

88 Unele dintre acestea au fost explorate in publicatia comund intre Mathias Nebel,
Paul Dembinski, Guy Brandon si Michael Schluter. A se vedea Two
Perspectives on Christian Social Engagement: Catholic Social Teaching and
Relational Thinking (Cambridge: Jubilee Centre, 2017). In cele ce urmeazi, voi
prescurta titlul, facand referiri la ,,Doud perspective”.
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non-umana, ceea ce este util avand In vedere ca GR nu a inclus
intotdeauna o prezentare explicitd a mediului.®

Un angajament fatd de bundstarea relationald subliniazd ideea
politica esentiald a ISC, care este ,,binele comun”. Binele comun este
,»suma acelor conditii ale vietii sociale care permit grupurilor sociale
si membrilor lor, ITn mod individual, un acces relativ complet si rapid
la propria lor implinire”.” Tubirea pentru societate si cautarea binelui
comun sunt expresii remarcabile ale unei virtuti care afecteaza nu
numai relatiile dintre indivizi, ci si ,relatiile la nivel macro, cele
sociale, economice si politice” (Laudato Si', p. 156). Acesta este
motivul pentru care Biserica trebuie sa trdiascd idealul unei
»civilizatii a iubirii” si sa-1 demonstreze lumii (Laudato Si’, p. 167).
In loc sa se refere pur si simplu la binele agregat al indivizilor, se
referd la structuri societale:

»|Binele comun] se refera, de asemenea, la bunistarea generala a
societatii si la dezvoltarea unei varietdti de grupuri intermediare,
aplicand principiul subsidiaritatii. Dintre aceste grupuri se detaseaza
familia, ca celuld de baza a societétii” (Laudato Si’, p. 117).

Desi GR subliniaza rolul biblic al gospodariilor si nu doar al familiei
(a se vedea punctul b. de mai jos), principiul este acelasi: puterea nu
trebuie sd fie concentratd in centre geografice sau In institutii
disproportionat de mari. in conformitate cu acest principiu, sunt
promovate asociatiile cetatenesti de naturd necontractuald; intr-

8 Citandu-1 pe Bartolomeu, Papa Francisc afirma, in legdtura cu preocuparea
pentru mediu, ca trebuie ,,sd acceptam lumea ca pe un sacrament al comuniunii,
ca pe un mod de a impartasi cu Dumnezeu si cu semenii nostri la scara globala”.
Laudato Si', p. 9. In altd parte, Papa Francisc afirma ca ,,raspunsul lui Francisc
de Assisi la lumea din jurul sau a fost mult mai mult decat o apreciere
intelectuala sau un calcul economic, deoarece pentru el fiecare creatura era o

sora unitd cu el prin legaturi de afectiune” (p. 11).

%0 Aceasta afirmatie este preluatd din Laudato Si' (p. 116), care citeaza enciclica
Gaudium et Spes (p. 26) din urma cu o jumatate de secol.
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adevar, societdtii civile i se acordd In general un rol important (de
exemplu, Laudato Si', p. 123).

b. Caracterul local si inrudirea la nivel mondial

Exista o tensiune Intre nevoia de a apartine unei comunitati globale
si nevoia de a proteja forme mai intime si locale de identitate
colectiva. Nereusita mentinerii acestei tensiuni poate duce la genul
de ruptura dintre cosmopolitism si nationalism care este o cauza de
dezbinare in Europa si in afara ei. ISC recunoaste impulsurile
pozitive din ambele parti. Cea mai recenta enciclicd a sa merita sa
fie citatd pe larg; claritatea si echilibrul sdu in legatura cu aceasta
problema nu mai necesita aproape niciun comentariu:

»Irebuie si avem o viziune globald pentru a ne salva de
provincialismul meschin. Cand casa noastra inceteaza sa mai fie o
casd si incepe sd devind o incintd, o celuld, atunci globalul vine in
ajutorul nostru, ca o «cauza finald» care ne atrage spre implinirea
noastra. In acelasi timp, ins, localul trebuie imbratisat cu nerabdare,
pentru ci el poseda ceva ce globalul nu are: este capabil sa fie un
ferment, sd aducd imbogatire, si declanseze mecanisme de
subsidiaritate. Fraternitatea universala si prietenia sociala sunt astfel
doi poli inseparabili si la fel de vitali n orice societate. Separarea lor
ar Insemna desfigurarea fiecdruia si crearea unei polarizari

periculoase™.”!

La baza acestei afirmatii std refuzul de a acorda suveranitate oricarei
institutii societale sau identititi comunitare. Acest lucru permite
oamenilor sd participe In mod pasnic la mai multe niveluri de
apartenenta relationald, de la cea mai mica unitate de gospodarie la
intreaga familie umana.

Ideea de familie umana ne conduce la conceptul de inrudire. Dupa
cum am vazut cu relatiile externe sustinute in Tora, Inrudirea trebuia
sd caracterizeze Israelul pe plan intern si relatiile sale cu natiunile

o' Fratelli Tutti, pp. 35-36.

74



pe plan extern. Acest lucru duce la accentul pus de GR pe
fraternitate, care este, de asemenea, o caracteristica puternica a isc
(de unde si titlul ultimei enciclice papale Fratelli Tutti). Fraternitatea
este, de asemenea, o tema importantd in Laudato Si', care asociaza
prioritatea iubirii cu o forma de relatie conventionala, spre deosebire
de cea contractuala. Astfel, iubirea fraterna trebuie sa fie oferita in
mod liber si nu cu forta sau ca un schimb direct; ,,ea nu poate fi
niciodata un mijloc de a-i rasplati pe altii pentru ceea ce au facut sau
vor face pentru noi... in acest sens, putem vorbi de o «fraternitate
universala»” (p. 229).

Cu toate acestea, universalitatea nu implica o aglomerare relationald
nediferentiatd de opt miliarde de oameni. ISC se referi la o retea de
diverse grupari sociale care combind diversitatea si unitatea in
cadrul diferitelor niveluri de intimitate si proximitate. In centrul
acesteia se afla insasi familia, un set de relatii apropiate care sunt
mai degrabd deschise decat exclusive sau dominatoare (asa cum
devin unele structuri familiale).”” Similar conceptului biblic de
gospodarie dezvoltat mai sus, ISC considera ca familiile sunt
permeabile in relatie cu comunitatea locala in general, dar si ca
entitati care au propriile lor limite. Prin urmare, conceptul de bunuri
publice (si de bine comun) nu poate fi echivalat cu o disolutie a
proprietatii private. %

In conformitate cu aceasta, ISC ofer o aplicare utila (si practicabild)
a legilor jubiliare. Oamenii au dreptul sd isi dezvolte propriile case,

92 Fratelli Tutti nu priveste cu naivitate potentialul familiei de a deveni opresiva in
loc sé fie un loc al libertdtii. De aceea avertizeaza impotriva unor structuri
familiale care, precum mafia, creeaza ,legdturi de dependenta si de fidelitate” de
care trebuie sa ne despartim (p. 8).

93 Problema proprietatii private este un exemplu al modului in care ISC ar putea fi
la fel de predispus la critici pentru a fi socialist sau capitalist, in functie de
punctul de vedere al acuzatorului. Dar utilizarea unor astfel de etichete
demonstreazi o lipsd de angajament atent fata de gandirea politica a ISC.
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dar trebuie sd faca acest lucru intr-un mod care sd nu incalce
drepturile altor oameni de a avea si ei propriile case. Acest lucru este
mentinut prin recunoasterea faptului cd Dumnezeu este proprietarul
suprem asupra tuturor lucrurilor, de unde ,,principiul subordonarii
proprietatii private fatd de destinatia universald a bunurilor si, prin
urmare, dreptul tuturor la utilizarea lor”.** Desi in ISC nu se solicita
proprietatea universald asupra pamantului, logica sa tinde 1n acest
sens: pentru ca toatd lumea sa poata utiliza resursele lumii, toata
lumea trebuie sa fie proprietara unei parti din aceste resurse.

c. Orientarea spre viitor si interactiunea cu Biblia

Am vazut ca GR lucreaza in directia unui ideal care a fost implinit
imperfect in Israel, intruchipat in Omul Isus si care constituie
destinul poporului lui Dumnezeu in viitor. De asemenea, notiunea
de bine comun evitd prezumtia sentimentald a unei epoci de aur
trecute si este urmdritd in conformitate cu naratiunea biblica.
Urmarirea binelui comun inseamna participarea la ,,iubirea lui
Dumnezeu care a creat lumea si o conduce spre Implinirea sa
escatologicd” (Two Perspectives [Doud perspective], p. 68). Prin
urmare, aceasta nu poate fi redusa la o idee sociologica:

»Nucleul conceptului este teologic. Binele fiecérei persoane si al
tuturor persoanelor coincide in Hristos, adica in persoana Domnului
inviat, asa cum va fi revelat escatologic la sfarsitul vremii” (7wo
Perspectives, p. 77).

Exista intotdeauna o orientare spre viitor in aceastd cautare, care
recunoaste ca nicio societate nu a atins vreodatd starea ideala de
organizare politicd bazatd pe iubire. Cu toate acestea, departe de a
crea o concentrare in altd lume, orientarea spre implinirea viitoare

9 Laudato Si', p.69. Principiul enuntat in ISC reflecta in mod direct dreptul de
proprietate finald a lui Dumnezeu asupra intregului pamant (Leviticul 25:23),
dar nu implica faptul ca detinerea acestui drept de proprietate a lui Dumnezeu
asupra pamantului face ca toate terenurile sa fie publice.
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necesitd implicarea 1n realitatile concrete ale vietii de aici si de
acum. Participarea omului la viata divind este inseparabila de
implicarea deplina in toate dimensiunile societitii: ,,Viata crestina
este o viatd angajata 1n toate relatiile prin care iubirea lui Dumnezeu
isi atinge implinirea” (Doud perspective, p. 69).

In timp ce GR se bazeazi in mod explicit pe texte din Biblie, ISC
tinde s nu faca acest lucru. Cu toate acestea, ISC este profund
inradacinatd in gandirea biblica si poate avea chiar un rol corectiv
cu privire la tendinta GR. GR se indeparteaza uneori de limbajul
biblic intr-un mod care modificd conceptele sale pentru a se potrivi
culturii predominante. Un exemplu in acest sens este vorbirea
directd despre dragoste si escatologie pe care tocmai am vazut-o.
Mathias Nebel si Paul Dembinski observd cd GR evitd sd
mentioneze aceste lucruri pentru ca doreste sa fie relevanta, dar este
in pericol sa se concentreze prea mult pe ideea de ,,relatie” in sine.
Dar nu orice relatie este buna si relatiile trebuie sa fie conduse de
dragostea fatd de Dumnezeu; ,,nu poti renunta la scopuri fard sa
pierzi ceea ce constituie dinamica interna a relatiilor” (p. 76).

In replica, merita subliniat faptul ca ideile de iubire si intdlnire
1. Ceea
ce GR intelege prin ,,relatie” este de fapt o abreviere pentru ,,relatiile

personala ne lasa fara prea multe de spus la nivel structura

de iubire asa cum au fost intruchipate de Isus si asa cum se manifesta
in structura institutionald a Israelului”. Mai mult, acesta este punctul
in care GR este explicit teologica: prin implicarea directa in viziunea
biblica a politicii din Tora si din viata lui Isus, ne obligd sa ne
implicdm direct in Cuvantul lui Dumnezeu, mai degraba decat in

95 Acesta este punctul in care GR difera de personalism, deoarece prima vede
continuitatea intre relatiile ,,personale” si ,,impersonale”: ambele implica
intotdeauna un ,,al treilea termen” (care ,,reflectd o intelegere trinitara, spre
deosebire de o intelegere binitard a lui Dumnezeu”) care modeleaza relatia
(adica ,,structura”) (Graham Cole & Michael Schluter, "From Personalism to
Relationism: Commonalities and Distinctives" (Jubilee Centre, 2004), p. 5).
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interpretarea Scripturii prin traditie.”® Totusi, ISC este profund
compatibild cu GR, desi limbajul este adesea diferit. In esenta sa,
este vorba despre stabilirea unor relatii corecte intre Dumnezeu,
oameni §i creatia non-umand care oferd un cadru pentru toate
celelalte relatii.

9. Miscarea evanghelica si gandirea relationala

Aceasta carte a pus accentul pe baza biblicd a GR, mai degraba decat
pe fondul sau traditional. Cu toate acestea, insusi faptul ca i se
acorda Bibliei un rol atat de important reflecta fondul evanghelic al
GR si al principalilor sdi arhitecti.’” Desigur, existd multe moduri de
a fi ,,biblic” si, prin urmare, multe moduri de a fi evanghelic, mai
putin atunci cand vine vorba de politicd. Christel Ngnambi explica
dificultatea de a sistematiza abordarea evanghelicd. Aceasta este mai
degraba o miscare dispersatd decdt un fenomen ,intruchipat in
primul rand intr-o institutie - care ar putea produce, de exemplu, o
doctrina socio-politica definita”.”® In acelasi timp, Ngnambi sustine,
de asemenea, ca existd o unitate de baza in aceasta miscare, care i
oferd un mare potential pentru un angajament politic eficient. Un
punct-cheie de raliere in jurul caruia sunt uniti multi evanghelici este
Miscarea Lausanne, al carei ultim document este intitulat
»2Angajamentul de la Cape Town: O marturisire de credintd si o

9 fn afard de aceasta, Laudato Si’ se aseamana din punct de vedere metodologic
cu publicatiile de la Jubilee Centre care utilizeaza GR. Ea incepe cu o diagnoza
sociald sau stiintifica a problemelor abordate, aducand in discutie intelepciunea
iudeo-crestind adecvata si sugerand solutii (pp. 13-14).

97 Acest lucru este valabil nu numai pentru Michael Schluter, ci si pentru multi
dintre cei care au dezvoltat munca sa la Jubilee Centre.

%8 Christel Ngnambi, "The Evangelical Approach to Socio-political Engagement"
(prezentare la reuniunea comuna a expertilor Sallux/Jubilee Centre, desfasurata
online, 22.4.2021).
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chemare la actiune” (la care se refera toate numerele de paginad din
aceastd sectiune).”

Dupa cum sugereaza subtitlul sau, Angajamentul de la Cape Town
incearca sa meargd dincolo de ,.ceea ce crede Biserica” pentru a
»lega credinta de praxis” (p. 8). Pornind de la convingerea ca
Biserica lui [sus se afla in continuitate cu Israelul ca o comunitate a
dreptatii Invatata din Tora, acesta stabileste implicatiile pentru
»interventia socio-politicd” care sunt esentiale pentru datoria

100 Ti incurajam pe urmasii lui Hristos sd se implice activ ...

crestina.
atat in serviciile publice, cét si in intreprinderile private, pentru a
modela valorile societatii si a influenta dezbaterea publica” (p. 63).
Aceasta implicd urmarirea pacii, grija fatd de saraci si opozitia fata
de rele precum violenta, traficul de persoane si degradarea mediului.
Pe partea pozitiva, iubirea trebuie sa fie ,,exprimata in casatorie, in
familie si in relatiile socio-economice” (p. 97). Exista, de asemenea,
o invitatie generala de a fi ,,buni cetdteni”, de a cauta ,,bunastarea
natiunii” si de ,,a se supune statului”, cu exceptia cazului in care
acesta intra in conflict cu ceea ce porunceste Dumnezeu (p. 82). In
afard de aceasta, nu existd nimic cu privire la implicarea politicd a

9 Acest document poate fi descircat de pe site-ul Lausanne
(https://lausanne.org/wp-content/uploads/2021/10/The-Cape-Town-
Commitment-%E2%80%93-Pages-20-09-2021.pdf, accesat la 20.4.22).
Originalul "Pact de la Lausanne" a fost redactat in 1974, avandu-I ca autor
principal pe John Stott. Al treilea congres al miscarii a avut loc in 2010 in Cape
Town, de unde si numele acestui document.

100 Biserica din toate natiunile se afld in continuitate prin Isus Mesia cu poporul
lui Dumnezeu din Vechiul Testament. Cu ei am fost chemati prin Avraam si
insdrcinati sa fim o binecuvéntare si o lumini pentru natiuni. impreuni cu ei,
trebuie sa fim formati si invatati prin lege si profeti sa fim o comunitate de
sfintenie, compasiune si dreptate intr-o lume a pacatului si a suferintei” (pp. 44-
45). Referirea la datoria crestina este la p. 46.
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crestinilor si cu sigurantd niciun indiciu cu privire la o viziune
alternativa a vietii politice.

Asa cum este tipic pentru miscarea evanghelica in general, aproape
tot ceea ce gasim in Angajamentul de la Cape Town este scris din
perspectiva subiectiva a uceniciei individuale. Prin urmare, nu este
surprinzator faptul ca nu exista nicio indicatie cu privire la de ce sau
cum sd abordim cauzele structurale ale acestor probleme. Un
exemplu interesant al acestei omisiuni apare in comentariile facute
cu privire la urbanizare. Se pare cd documentul atribuie ,,mainii
suverane a lui Dumnezeu” o crestere rapidad a urbanizarii doar pe
baza faptului ca aceasta deschide oportunitati de evanghelizare (p.
90). Nu se ia 1n considerare masura in care fenomenul se potriveste
cu planul lui Dumnezeu pentru bunastarea umana, asa cum este
revelat in Scripturd. De asemenea, nu se ia in considerare impactul
negativ pe care cresterea urband rapida il poate avea asupra
prosperitatii celor care ocupa astfel de asezari (in special a celor
sdraci). O astfel de perspectiva trebuie completatd de GR, care
priveste relatiile in functie de dimensiunile lor institutionale, precum
si personale.

Ideea mea nu este de a critica miscarea evanghelica din exterior. De
fapt, critica facutd aici este chiar motivul pentru care Schluter (el
insusi un evanghelic) si-a propus sa dezvolte GR prin Jubilee Centre
in anii 1970 si 1980. Ingrijorarea sa cu privire la faptul ci
evanghelicilor le lipseste o abordare bine pusd la punct a vietii
publice si a angajamentului politic are o anumita valabilitate si
astazi.'”! In acelasi timp, cadrul biblic puternic oferit miscarea
evanghelica este perfect compatibil cu viziunea oferitd de GR. Am

101 Egte oarecum ironic faptul ¢d Miscarea de la Lausanne are in comun cu GR
contributia teologica cheie a lui Chris Wright, ale carui lucrari indica spre o
viziune politica mai cuprinzatoare. Wright a fost presedintele Grupului de lucru
teologic de la Lausanne atunci cand a fost publicat Angajamentul de la Cape
Town.
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vazut cum Chris Wright, un autor evanghelic, aratd cd Vechiul
Testament si nu doar Noul poate contribui la aceastd viziune. Ca
atare, dezvoltarea DC 1n directia propusa aici ar trebui sa fie ceva ce
evanghelicii ar putea imbritisa. Deoarece ISC isi elaboreazi
viziunea socio-politicd Intr-un mod care functioneazd in aceleasi
limite teologice de baza (dupa cum arata clar compatibilitatea sa cu
GR), potentialul pentru o abordare unitara este imens.

10. Ortodoxia si gandirea relationala

Biserica Ortodoxa a format si continud sa formeze din punct de
vedere structural un numir de natiuni ale lumii. In ciuda acestei
realitati, viziunea sa este In primul rand una liturgicd, iar modul sdu
de implicare in problemele istorice si sociale nu a fost adesea plasat
in prim-plan. Cu toate acestea, aceastd chestiune a fost remarcata in
mod corespunzator si a Inceput s fie remediata printr-un document
recent care stabileste o viziune mult mai holisticd. O comisie
teologica numitd de Patriarhul Ecumenic Bartolomeu a publicat in
2020 documentul ,,Pentru viata lumii: Catre un etos social al
Bisericii Ortodoxe”.!%? Acest document ,,poate fi cu siguranta inteles
ca un manifest politic al Ortodoxiei rasdritene pentru secolul
XXI7.1% Mesajul sdu conciliant a capatat o urgentd sporita in lumina
razboiului purtat in prezent de Rusia in Ucraina.

102 Acesta a fost publicat la 27/3/2020 ca rezultat al unei comisii teologice
desemnate sa pregateasca un document privind invatatura sociald a Bisericii
Ortodoxe (https://www.goarch.org/-/social-ethos-news-release-2020-03-27,
accesat la 15/12/2021).

103 Nikolaos Asproulis, ,,Gandirea politica ortodoxa si ontologia relationala”
(prezentare in cadrul reuniunii online a expertilor Centrului Sallux/Jubilee,
22.4.2021).

81


https://www.goarch.org/-/social-ethos-news-release-2020-03-27

»Pentru viata lumii” (la care se refera toate numerele de pagina din
aceasta sectiune), incepe prin a stabili fundamentele teologice.
Primul principiu enuntat este natura relationald a umanitatii:

,»A fi facut dupa chipul lui Dumnezeu inseamna a fi facut pentru o
comuniune $i o unire liberd si constientd cu Dumnezeu in lisus
Hristos”, relatie prin care ,fiintele umane sunt, de asemenea,
chemate la o comuniune iubitoare cu cei din jurul lor si cu intregul
cosmos” (p. 1).

Acest lucru stabileste intregul scop al umanitatii, acela de a fi o
comunitate a iubirii, o orientare viitoare care trebuie sa afecteze toate
aspectele vietii noastre de astazi, pe masura ce luptim impotriva unei
stari pacatoase de fragmentare.

Deschiderea teologicd a documentului este utild pentru credinciosii
ortodocsi care s-ar putea indoi de amestecul dintre doctrind si
politica, dar, de asemenea, coincide Tn mod util cu bazele pentru GR
discutate mai sus (Partea A, sectiunea 6). Subtitlul ,,Catre un etos
social al Bisericii Ortodoxe” sugereaza ca accentul este mai degraba
social decat politic, concentrandu-se pe iubirea celorlalti (in special
a celor care nu sunt iubiti). Dar inspiratia politica este preluata in
mod clar de la primii crestini:

Intr-o epoci a imperiului [biserica primari] si-a creat un nou tip de
politica, separat de ierarhiile guvernarii umane si de toate violentele
sociale si politice, cronice si acute, pe care aceste ierarhii se
bazeazad” (p. 3).

Biserica primara (mai degraba decat Israelul) este consideratd drept
,modelul divin randuit” (p. 3) in raport cu care sunt judecate toate
celelalte aranjamente politice. Cu toate acestea, ea nu ne poate invita
in mod direct cu privire la aspectele structurale, deoarece ,,la acea
vreme, nu era in puterea Bisericii sd modeleze 0 noud societatea
civila; avand in vedere realitatea absolut iremediabila a ordinii
imperiale, nici Biserica nu putea produce ceva asemanator unei
ideologii politice abstracte” (p. 19).
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In conformitate cu traditia ortodoxa, este clar ci angajamentul
politic este Intotdeauna secundar practicii liturgice si cautarii
dreptdtii, care poate functiona (si a facut-o) sub tot felul de forme
guvernamentale.'® In acelasi timp, acele structuri care asigurd
»ordinea civila, libertatea, drepturile omului si democratia” (adica
democratiile liberale) merita promovate (p. 5). Mai mult decat atat,
»fard limbajul binelui comun 1n centrul vietii sociale, pluralismul
democratic degenereazad prea usor in individualism pur, in
absolutismul pietei libere si intr-un consumism spiritual coroziv” (p.
8). Ne putem intreba 1nsa in acest moment: care este alternativa?

Dupa cum am vazut in cazul Angajamentului de la Cape Town, se
pune accentul pe cei marginalizati din punct de vedere social prin
»ajutorarea celor saraci si adapost pentru cei fara adapost, protectie
pentru cei slabi, primirea celor strdmutati si asistenta celor cu
dizabilitati” (p. 19). Aceasta implica, la randul sau, un stil de viata
simplu, marcat de Tmpartasire si generozitate, precum i sustinerea
drepturilor omului, a céror provenienta teologica este afirmata (pp.
34-36). Un rezultat mai specific al acestei preocupari este sustinerea
furnizarii de asistenta sociald si a unor conditii de angajare fara
exploatare, inclusiv ,,un flux international liber al fortei de
munca”.'® Dar, incd o datd e de mentionat cd nu existd o viziune
socio-politici globald in cadrul cireia sa se incadreze aceste
principii. Prin urmare, aspectele structurale ale unei viziuni politice
care poate cultiva un cdmin sunt minimalizate, de data aceasta in
favoarea oportunitétilor economice ale indivizilor. Aceasta in ciuda

104 Tn aceastd privintd, este demn de remarcat faptul cd, chiar si in comparatie cu
regimurile totalitare, restrictiile Covid au limitat in mod unic celebrarea
euharistica.

105 "For the Life of the World", 21. Rationamentul este ca acest lucru ar impiedica
exploatarea lucratorilor fara documente care alcatuiesc forta de munca din
umbrd necesara pentru a mentine deprimata piata muncii.
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insusirii condamnarii datoriilor din Vechiul Testament (p. 23), ale
carei implicatii sunt considerabile.

Dacé ar fi sa ludm in serios cauzele profunde ale unor probleme
precum datoriile, am fi obligati s ludm 1n considerare problema
structurala mai largd a modului in care economiile pot fi
reglementate si In care oamenilor li se poate garanta o locuinta. Se
poate vedea clar in Intreaga Tora intrepdtrunderea problemei
datoriilor cu nevoia de a prinde rddacini in pamantul promis.!
Acesta este doar un exemplu al tipului de probleme care pot fi tratate
mai cuprinzator ca urmare a abordarii adoptate de GR. Desi se
aseamana cu gandirea ortodoxa 1n ceea ce priveste principiile sale
teologice si preocuparile sale etice, GR contribuie cu o perspectiva
biblicd mai bine elaborata, care ia in serios rolul paradigmatic al
Israelului. GR oferad o viziune politicd care deschide calea catre o
interactiune mult mai stransa intre Ortodoxie si DC decat a fost cazul
pana acum.

11. Gandirea reformata si giandirea relationala

Existd biserici care s-ar identifica ca reformate pe toate cele sase
continente ale lumii. In acelasi timp, aceastd ubicuitate nu a dat
nastere la niciun document eclezial produs la nivel international care

106 Existd, de asemenea, aprecieri pozitive cu privire la dezvoltarea stiintifica
pentru bunastarea umana, inclusiv agricultura (p. 42), precum si o declaratie cu
privire la ,legatura inerenta a omului cu restul creatiei” (p. 43) si, prin urmare,
legatura dintre ,,conditiile economice ale celor sdraci si conditiile ecologice ale
planetei” (p. 44). Nu exista niciun comentariu cu privire la aranjamentele
structurale de inradacinare necesare pentru a face agricultura durabild pentru
oameni.
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sd poatd fi comparat cu celelalte trei curente.!”” Desigur, multi
evanghelici care adera la miscarea de la Lausanne s-ar identifica ca
reformati, dar multi nu. Prin urmare, trebuie sa fim constienti de
contributia adusa de acest curent de gandire, asa cum este el definit
mai strict in termeni de calvinism. Unul dintre cei mai importanti
reprezentanti ai acestei traditii este responsabil pentru o conceptie
foarte dezvoltatd a implicdrii socio-politice crestine. Abraham
Kuyper (1837-1920) a formalizat o schema care predomina in mod
clar si astazi. Prin urmare, merita si mergem direct la scrierile sale,
unde gasim gandurile sale despre politica exprimate succint intr-una
dintre prelegerile sale bine cunoscute, ,,Calvinism si politica” (la
care se referd toate numerele de pagina din aceasta sectiune). '

Kuyper nu a fost multumit sa izoleze un singur domeniu pentru
actiunea crestind sau sa priveascd problema din perspectiva
subiectiva a uceniciei individuale. Mai degrabd, o perspectiva
kuyperiand abordeaza intreaga societate. Dimensiunea sa
»religioasa” si chiar Biserica sunt tratate ca aspecte ale unei realitati
mai largi care nu sunt izolate de restul. in esenti, aceasta preocupare
universala reflectd o credint centrald in suveranitatea lui Dumnezeu

107 A existat un raport substantial din partea Bisericii Reformate Olandeze (Hart
en ziel voor Europa? Rapport van de Generale Synode der Nederlandse
Hervormde Kerk, Zoetermeer 1996). Cu toate acestea, raportul nu a fost citit in
afara Olandei, neexistand o traducere sau un rezumat in limba engleza. Cu toate
acestea, idei similare se regasesc in Laurens Hogebrink, Europe's Heart and
Soul. Jacques Delors' Appeal to the Churches (Globethics.net CEC 2, Geneva
2015. (http://www.globethics.net/cec-series). i multumesc lui Sander Luitwieler
pentru aceste observatii.

108 "Calvinism and Politics" in Abraham Kuyper, Lectures on Calvinism (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 1931), 78-108. Aceasta publicatie postuma se bazeaza
pe prelegerile Stone din 1898 sustinute la Universitatea Princeton.

85


http://www.globethics.net/cec-series

exercitatd prin domnia lui Hristos.!” Departe de a implica un
exclusivism crestin, aceasta credintd alimenteaza angajamentul lui
Kuyper fatd de pluralitate. Numai atunci cand se mentine o
multiplicitate a sferelor suverane este posibil sd se respecte
suveranitatea suprema a lui Dumnezeu:

»~Familia, afacerile [sic], stiinta, arta si asa mai departe sunt toate
sfere sociale care nu isi datoreaza existenta statului... ci se supun
unei Tnalte autoritati din sanul lor” (p. 90).

Acest citat arata clar ca ,,suveranitatea” este doar o notiune relativa
atunci cand este aplicatd societatii. Toate sferele au o putere care
este relativizatd de faptul ca autoritatea lor ,,provine direct din
creatie” (p. 91). Atunci cand aceasta premisa cruciala este ignorata,
rezultd consecinte grave. Daca una dintre aceste sfere isi asuma
responsabilitatea exclusivd de a medita la domnia suveranad a lui
Dumnezeu (si astfel incearcd sd devind cu adevarat ,,suverana”),
rezultatul este inevitabil o forma de despotism. Kuyper a recunoscut
ca si Biserica ar putea cddea in aceasta capcana daca nu isi respecta
propriile limite. Dar el a sustinut, de asemenea, ca statul este cel mai
susceptibil de a-si incélca propriile limite. El a avertizat ci acesta
,»hu ar trebui sd devind niciodatd o caracatita, care sufoca intreaga
viata” (p. 96).

Deci, daca puterea statului este strict limitata, care este rolul adecvat
al guvernului? Kuyper enumera trei functii: guvernul trebuie sa
reglementeze limitele celorlalte sfere, sa-i protejeze pe cei slabi si sa
impund taxe. Fiecare dintre aceste trei functii nu trebuie sd fie
indeplinita unilateral, ci trebuie sd fie mediatd prin instrumentul

199 De aici si celebrul sdu citat: ,,Nu existd nicio parte din lumea noastrd mintala

care sa fie inchisa ermetic de restul. Si nu exista niciun centimetru patrat din
existenta noastrd umana peste care Hristos, care este Domn asupra tuturor, sa nu
strige: «Al meu»” (citat in James Bratt, Abraham Kuyper: A Centennial Reader
(Carlisle: Paternoster, 1998), 488).
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legii. Cheia este ca totalitatea politica pe care Kuyper o are in vedere
nu este statul, ci mai degraba societatea. in afara de stat, cu functia
sa de guvernare, celelalte sfere ale societatii isi exercitd dominatia
asupra elementelor individuale ale vietii umane. Aceste elemente
includ, de exemplu, viata domestica (familia), estetica (arta) sau
intelectuald (eruditia). '

In mod decisv, acest lucru creeazi un rol puternic pentru ceea ce am
numit societatea civild, organismul ale carui ,,corporatii si institutii
independente” ar trebui ldsate sd prospere, chiar dacd acest lucru
implicd reprezentarea in guvern (p. 98). Aici avem de-a face cu o
protectie impotriva organizarii ierarhice, care nu se potriveste cu
insistenta lui Kuyper ca o ,,ierarhie patriarhala” este naturald (p.
96).'!! Aceasta merge chiar pana la o restrictie a centralizarii puterii,
deoarece ,,viata sociald a oraselor si satelor formeaza o sferd de
existentd care decurge din Insdsi necesitdtile vietii si care, prin
urmare, trebuie si fie autonoma”(p. 96). in plus, desi individul nu
este considerat ,,sferd”, constiinta individuala beneficiaza de aceeasi
suveranitate ca si celelalte sfere, cu conditia sa fie exercitatad in
raport cu Dumnezeu (p. 107).

Analizand gandirea lui Kuyper, am observat cat de compatibila este
GR cu viziunea politicd reformatid. Ambele puncte de vedere

%0

110 Kuyper foloseste cuvantul ,,stiintd”, care provine dintr-o traducere mai directa
din punct de vedere etimologic a cuvantului german Wissenschaft (sau olandez
wetenschap), dar din context reiese clar cé el include 1n ideea sa discipline
academice nestiintifice (cum ar fi filosofia), astfel incat ,,eruditie” este o
traducere mai exacta.

1 Existd o dezbatere cu privire la problema rasismului in gandirea lui Kuyper, iar
ideea unei ,,ierarhii naturale” se refera si la aceasta problema, nu doar la viata
domestica. A se vedea, de exemplu, discutia de pe urmatoarele pagini:
https://comment.org/our-racist-inheritance-a-conversation-kuyperians-need-to-

have/ si https://reformedjournal.com/common-grace-and-race/ (ambele accesate
la27.4.22).
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subliniazd legdtura organicd dintre diferitele organisme ale
societatii, promoveaza descentralizarea si neagd suveranitatea
oricdrei institutii umane. Modul in care GR completeazd gandirea
reformata este prin faptul ca ideile principale ale lui Kuyper pot fi
dezvoltate mai profund prin citirea Torei, care nu joaca un rol
semnificativ in discursul siu despre politici. In acelasi timp,
gandirea lui Kuyper ajuta la evidentierea unei caracteristici a
Israelului Vechiului Testament pe care GR nu a subliniat-o suficient.
Aceasta este faptul ca o natiune poate trdi cu adevirat sub legea
constitutionala doar atunci cand legea este pusa in aplicare in mod
eterogen, in loc si fie mediatd de indivizi individuali.'"? In caz
contrar, aceasta devine un despotism.

GR poate servi ca o corectie utild a gandirii kuyperiene cu privire in
special la un aspect. Aceasta este distinctia dintre o ordine organica
si una mecanicd a societatii. Pentru Kuyper, pacatul forteaza o
ordine organica (bazata pe dezvoltarea familiei) sa fie inlocuita de o
ordine mecanicd (bazatd pe functionarea statului).'!”® Cu toate
acestea, acest lucru nu recunoaste faptul ca o caracteristica
definitorie a relatiilor publice ale Israelului a continuat si fie
inrudirea, alaturi de mecanismele politice specifice adoptate pentru
a reduce pacatul. Dacd recunoastem acest lucru, deschidem
posibilitatea vitald a unei fraternitati universale in cadrul unor unitati
clar diferentiate (inclusiv in state suverane). Numai acest ideal poate
pune presiune pe acceptarea cinica (si adesea mortald) a conflictului

112 Tsraelul nu trebuia si aibd un rege care sd indeplineasca aceastd functie, ci mai
degraba o preotie levitica care, ajutatd de judecdtori locali, se asigura ca
populatia se afla sub conducerea suverana a lui Dumnezeu prin intermediul
Torei.

113 E] spune ca, dacd nu ar fi existat pacatul, ,,viata politicd, in ansamblul ei, ar fi
evoluat... din viata de familie” (p. 80).
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perpetuu ca status quo, ramanand 1n acelasi timp realist cu privire la
nevoia de granite.!'

12. In interiorul si in afara Bisericii

Scopul partii B a fost acela de a arata modul in care un accent biblic
ajutd GR sa defineasca terenul comun dintre ea Insasi si cele patru
curente de gandire crestind. Ceea ce nu am facut a fost sa le
comparam intre ele. Totusi, motivul pentru care nu este nevoie sa
facem o astfel de comparatie este ca toate se incadreaza in viziunea
politicd a Bibliei si sunt modificate in mod util de aceasta. Altfel
spus, 1SC, miscarea evanghelicd, ortodoxia si gandirea reformati
corespund 1n linii mari paradigmei relationale a societatii data prin
Tora, intruchipatd de Isus si mplinitd prin Bisericd in puterea
Duhului Sfant. Intoarcerea continui la aceste coordonate stabilite de
Cuvantul lui Dumnezeu ne permite sd ne confruntim si sa ne
modificdm viziunea politicd in conformitate cu o bazid comuna.
Astfel, se stabileste o unitate cruciald prin care DC poate face
progrese in Europa.

Odata cu ancorarea cititorilor Bibliei 1n textul plin de autoritate, GR
are capacitatea unica de a crea un scop comun cu cei din afara
bisericii. Ea face acest lucru concentrindu-se pe un principiu
universal acceptat - nevoia umana de relatii sdnatoase. Pe aceasta
bazd, GR oferd posibilitatea unei aliante largi cu persoane si
organizatii din toate sectoarele care doresc sd vadd cum infloreste
viata relationald a societatii. Prin negarea suveranitdtii absolute a
oricarei institutii specifice, fiecare institutie (si indivizii din cadrul

114 Kuyper nu are nimic de spus in discursul siu cu privire la modul de relatii care
ar trebui urmarit in cadrul societatii sau intre natiuni, facand doar observatia
negativa cd unitatea initiald a ,,imperiului mondial organic” nu mai exista si ca
statele separate ar trebui acceptate (p. 92).
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acesteia) 1si are locul sdu. Acest principiu este cel mai fundamental
factor comun Intre toate fluxurile de gandire crestind pe care le-am
analizat.

Este adevarat ca relativizarea oricarei suveranititi institutionale
depinde in cele din urma de o realitate transcendenta in care Hristos
este singurul Domn si suveran. Cu toate acestea, chiar si cei care
resping o astfel de credintd pot dori sd isi pastreze integritatea
propriilor identitati colective care se simt amenintate. Acesti oameni
se pot identifica ca umanisti liberali sau ca membri ai unor religii
necrestine. Dar ar putea foarte usor sa se alature DC in respingerea
domniei altor forte care amenintd sd domine, fie cd acestea sunt
statul, corporatiile private sau entitatea culturald a natiunii. Partea
finala a acestei carti va incepe sa schiteze cateva dintre domeniile
cele mai concrete in jurul carora s-ar putea forma acest tip de aliante,
revitalizdnd DC 1n acest proces. Dupa ce cea mai mare parte a acestei
publicatii s-a axat pe cadrul teoretic necesar pentru o astfel de
revitalizare, trecem acum la o discutie mai practica.

90



Partea C: Principii, politici si procese: ce sustinem, ce ne
propunem si cum ajungem acolo

La inceputul acestei sectiuni, este important sa reiterdm scopul
acestei carti. Ea nu este un proiect pentru o platforma politica
crestin-democrata sau o propunere pe care partidele individuale sd o
adopte. In plus, ea a fost scrisd de un teolog biblic, nu de un politolog
sau de un detinator al vreunei functii publice. Ca atare, ea oferd o
prezentare coerentd a GR ca abordare generala in cadrul careia pot
fi urmarite obiective specifice in cadrul mandatului mai larg al DC,
care este, in cele din urma, promovarea Imparatiei lui Dumnezeu.
Prin urmare, aceasta carte are rolul de a inspira practicienii si de a-i
ajuta sa 1si localizeze obiectivele practice in acest cadru cuprinzator,
mai degraba decat sa stabileasca aceste obiective.

Cu toate acestea, este necesar sa se ofere cateva indicii initiale
privind actiuni concrete pentru a demonstra caracterul practic al GR.
Acestea se Tmpart In trei categorii, reflectand diferitele moduri de
angajament politic disponibile. Principiile (sectiunea 13) se refera la
pozitiile fundamentale care pot cuprinde o serie actiuni specifice.
Politicile (sectiunea 14) sunt aceste actiuni in sine, in timp ce
Procesele (sectiunea 15) sunt mijloacele prin care principiile devin
realitate, ceea ce include si depaseste formularea de politici (adica
modul de angajament politic in sine).

13. Principii: ceea ce sustinem

Din discutia noastra, putem desprinde trei principii-cheie care sunt
inradacinate in Scripturd, dar care pot fi dezvoltate in mod creativ si
aplicate pentru o viziune politicd pentru Europa de astazi.
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a. O casa pentru toti

DC a subliniat adesea importanta sociala a familiilor. Cu toate
acestea, GR ne ajutd sd vedem cum este mai util s& promovam
conceptul mai larg de gospodarie, care serveste drept element de
baza pentru o societate puternica. Aceasta oferd o justificare pentru
consolidarea vietii de familie in cadrul unei unitati mai mari, care nu
depinde de angajamentul ideologic fatd de o structurd familiala
nucleard. Astfel de structuri sunt adesea considerate rigide si
exclusive, avind potentialul de a diviza societatea mai mult decat de
a o uni. In plus, o idee mai larga de gospodarie include ingrijirea
membrilor vulnerabili ai familiei (copii si batrani) si a celor care nu
au propria familie, temporar sau permanent. Tot aici, oamenii
dezvolta un mod de relationare cu ceilalti care functioneaza conform
modelului biblic de rudenie, respectand atdt intimitatea relatiilor
apropiate, cat si o apropiere adecvata fatd de cei din afara familiei
apropiate. Acest lucru nu creeaza doar legaturi puternice acasa, ci
incurajeaza si un mod de a relationa cu ceilalti care conduce la

coerentd relationald in viata sociald, economica si politica.'!

Cu toate acestea, trebuie sa facem un pas si mai departe. Familiile
puternice nu pot exista izolate de o casa, ceea ce Tnseamna ca trebuie
sa fie Inradacinate intr-un loc. Acest lucru depinde, la randul sau, de
0 anumita aplicare a principiului levitic al proprietatii universale
asupra terenurilor. Intr-un context in care cladirile sunt adesea
dezvoltate pe verticald in blocuri de apartamente, ,,terenul” nu poate
fi definit doar ca o bucatd de pamant pe care se poate construi si
cultiva. Cu toate acestea, nu putem abstractiza principiul Leviticului
pentru a insemna doar ca toti ar trebui sd aiba un addpost fizic
deasupra capului, pentru ca ,,pamantul” se refera la Intregul mediu
de care oamenii depind si cu care interactioneaza in mod constant

115 Modul in care relatiile de familie influenteaza sardcia este discutat in cartea
mea scurtd Money Can't Fix Everything (Cambridge: Jubilee Centre, 2020).
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prin respiratie, mancare si bautura. Dar un anumit petic de pamant a
oferit gospodariilor si mijloacele prin care sa 1si asigure un mijloc
de subzistenta.

Prin urmare, o locuinta trebuie sa tind seama de nevoile holistice.
Poate ca nu este posibil ca toatd lumea sa isi cultive propria hrana
sau chiar sd facd bani din propriile resurse.!'® Asadar, un camin
depinde adesea de ceilalti membri ai societatii care il inconjoara. Asa
cum gospodariile sunt formate din indivizi intim legati, tot asa
gospodariile trebuie sa faca parte din retele mai largi care formeaza
comunitatea locald si ofera oportunitati de angajare. O combinatie
de gospodarie, loc si mijloace de trai formeaza ideea de domiciliu.
Prin urmare, un principiu-cheie al GR este cad societatea ar trebui
structurata astfel incat sa se acorde prioritate gospodariilor puternice
si ca toate gospodariile ar trebui sa aiba o locuintd permanenta (chiar
daca unele aleg sa paraseasca aceste locuinte). O astfel de prioritate
se aplica 1n egalda masurd asezarilor urbane din afara centrului
oraselor. Acest lucru se datoreaza faptului cd cele mai multe parti
ale unui oras sunt fie foste orase care au fost incorporate in zona
metropolitand, fie au devenit cartiere urbane care au dezvoltat o
anumita autosuficientd si identitate comunitard. Spre deosebire de
situatia din Israel, o locuintd urbana poate fi in continuare o locuinta
permanenta.

b. Administratie descentralizata

Al doilea principiu decurge din primul, si anume nevoia generala de
descentralizare. Pentru stabilirea de locuinte permanente in modul
descris mai sus, comunitatile trebuie sa fie relativ autosuficiente. Pe

116 Fermele comunitare reprezinti o modalitate prin care oamenii pot pastra un
sentiment de legatura cu pamantul si cu productia alimentara, fara a fi
responsabili in mod individual de gestionarea agriculturii. A se vedea, de
exemplu, Jubilee Farm din Irlanda de Nord (https://www.jubilee.coop/, accesat
la 16.5.22)
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langa administratia propriu-zisd, la nivel local, trebuie sd fie
asigurate alte servicii esentiale, pe cat posibil, indiferent daca aceste
servicii sunt ramuri ale guvernului sau operatiuni gestionate privat.
Educatia, serviciile juridice si securitatea nu sunt niciodata
gestionate in Intregime pe bazad publica si nu existd niciun motiv
pentru care ar trebui sa fie astfel. Cu toate acestea, reversul medaliei
este cd marile corporatii trebuie sa se conformeze nevoilor
relationale ale societdtii in ansamblu si, in special, protejarii
locuintelor. Toate intreprinderile trebuie sa fie incurajate sa isi
extinda activitatea intr-un numar de zone geografice in care sa
investeascd permanent. Atunci cand activitatea economica, juridica
si politica este dezvoltata la nivel local, nu se permite dezvoltarea
unei puteri centralizate disproportionate, iar societatea in ansamblul
sau are de castigat.

c. Aliante externe multipolare

Al treilea principiu este urmarirea unor aliante externe multipolare.
O astfel de abordare vaga a relatiilor internationale nu suna ca o
strategie politica; este un lucru normal si inevitabil pentru toate
tarile. Cu toate acestea, daca existd o Intelegere de fond a relatiilor
fratesti care mentin suveranitatea nationald, dar se extind si spre alte
natiuni, se desfiinteaza dihotomia nesanatoasa dintre ,,a avea grija
de ai tai” si ,,a fi parte a unui intreg mai mare”. Relatiile
internationale bune sunt cheia securitatii si deschid usa mobilitatii si
diversititii economice. In acelasi timp, acest lucru este urmarit astfel
incat sd se respecte si sd se promoveze casa celorlalti, mai degraba
decat s se incurajeze pur si simplu libera circulatie si abordarea
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»pietei libere” care ascunde dezechilibre de putere prin care
grupurile si natiunile puternice le domina pe cele slabe. '’

Urmarirea acestui obiectiv este rezultatul a ceea ce am numit
confederalism. Acesta recunoaste cd este mai bine pentru toata
lumea daca se cultivd conceptul de acasi; crizele de migratie sunt
rele pentru toata lumea. Migrarea complet nerestrictionatd nu ar crea
o0 utopie, ci un haos, in care serviciile locale ar fi coplesite, iar cei
mai puternici ar domina rapid pe cei mai slabi. Cu toate acestea, un
spirit de bun venit fatd de cei care nu au o casd viabild rdmane o
atitudine de baza care trebuie cultivati. In plus, crearea de aliante
multiple, cu o varietate de mecanisme institutionale diferite,
contribuie pe cat posibil la garantarea unei paci constructive.
Aceasta permite, de asemenea, tarilor sa utilizeze aceste relatii
pentru a exercita presiuni eficiente asupra celorlalti pentru a
imbunatati conditiile interne.

d. Confederalismul fratern

Ne-am limitat la trei principii: o casd pentru toti, o societate
descentralizata si aliante externe multipolare. Desigur, la acestea s-
ar putea adauga si altele, dar luate impreuna, ele ofera cadrul de baza
al viziunii politice oferite de GR. Aceasta poate fi denumita
»confederalism fratesc”. Desi terminologia este un pic striind de
discursul predominant, ea nu este incompatibila cu tendintele care
sunt deja vizibile. Principala dintre acestea este constientizarea
psihologica si filosoficd a faptului cd natura umand este in mod
inerent relationald, iar efectele se fac simtite In organizarea politica.
Toate formele de politicd identitara, care se multiplicd si sunt mai
importante ca niciodata, pornesc de la premisa ca oamenii doresc sa

117 Aceasta este o problemad in cadrul Uniunii Europene, cu ,,presupunerea ci
Europa de Vest este «corectay si trebuie sa «educe» societitile si cetatenii
Europei Centrale" (Johannes de Jong, "A Europe of Human Dignity", 7).
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afirme cine sunt cu adevarat (si cum ar trebui sa participe in
societate) prin identificarea cu un grup. Identitatea sexuala si de gen
sunt exemple deosebit de clare de grupari sociale care se afla in
centrul experientei relationale a unei persoane.

Cei care sustin GR pot porni de la acest teren comun in cadrul
liberalismului predominant si pot Incepe sa arate cum rezultatul
organic al naturii relationale a unui om se traduce in cele trei
principii pe care le-am subliniat mai sus. Acestea se Indeparteaza
radical de caracteristicile comune ale politicii identitare, in care
identitatea este derivata dintr-un colectiv abstract, este definita in
opozitie permanentd cu ,celdlalt”.!’® Dar aceste diferente nu fac
imposibild relationarea constructivd cu opiniile predominante. La
urma urmei, DC nu se opune in totalitate liberalismului; ambele au
crescut din acelasi sol european, cu multe dintre aceleasi ingrediente
intelectuale si culturale.

14. Politici: ce ne propunem

Existd multe politici diferite pe care DC le-ar putea promova pentru
a urmari principiile politice ale GR. Vom analiza doar doui
obiective politice generale care sunt deosebit de importante in acest
moment. Dupa cum va deveni clar, acestea sunt de fapt doua fete ale
aceleiagi monede, dar este util sé le privim separat pentru inceput.

a. O Europa confederala

Brexit (si orice alte ,,iesiri” care ar putea sau nu sa aiba loc in viitor)
creeaza iluzia cd natiunile din Europa pot alege daca sa fie sau nu in
relatie unele cu altele. Dar, deoarece acestea vor fi Intotdeauna
conectate geografic, un anumit grad de interactiune si

118 Datorez aceste puncte prezentarii nepublicate a lui Johannes de Jong privind
politica identitatii.
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interdependenta (relatie!) este permanent si inevitabil.'" Intrebarea
nu este daca ar trebui sa existe interactiune relationala intre natiunile
europene, ci cum ar trebui acestea sa relationeze intre ele. Cel mai
bun loc pentru a incepe nu este cu o structurd formala, ci cu un
obiectiv de principiu, acela al unei entitati confederale in care niciun
organism nu este suveran. Acest lucru a fost deja stabilit inainte de
formarea efectivda a UE, conceputa in principal de ganditori catolici
in conformitate cu preceptele generale ale DC.'* Dar, dupa cum
deplange Papa Francisc 1n ultima sa enciclica, obiectivul UE de a
~promova pacea si fraternitatea intre toate popoarele acestui
continent” nu a fost atins.!?! Ceea ce trebuie recuperat mai intai
pentru a exista o speranta reald de a fi uniti #u sunt structurile tehnice
ale confederalismului. Mai degraba, este impulsul care std la baza
acestuia, sentimentul de rudenie care permite cultivarea diferentei si
a diversitatii in cadrul unitatii legaturilor fratesti.

Este semnificativ faptul cad Papa Francisc, cel mai puternic lider
crestin din Europa, este de acord pe aceastd temd cu cei care
promoveaza GR: fraternitatea este valoarea Revolutiei Franceze
care a fost neglijata.'*? Dupa cum am vazut, relatiile fratesti nu sunt
nediferentiate. In cadrul unei natiuni, exista diferite niveluri de
relatii care tin de case, comunitati locale si contexte nationale. De

119 Aceastd interconexiune este ilustratd grafic si are un continut specific prin
faptul ca, in 2018, Regatul Unit a copiat si lipit legislatia UE in propriile statute
juridice. A fost pur si simplu imposibil sa se desparta legislatia britanica de cea
europeana (a se vedea European (Withdrawal) Bill, articolele 2-6,
https://publications.parliament.uk/pa/bills/cbill/2017-2019/0005/18005.pdf,
accesat la 21.9.21).

120 A se vedea Carlo Accetti "The European Union as a Christian democracy: a
heuristic approach", Journal of European public policy, 27/9 (2020), 1329-
1348.

121 Fratelli Tutti, 3
122 Fratelli Tutti, 26, cf. Confederal Europe, 102.
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asemenea, exista relatii fratesti /ntre natiuni, care nu pot fi dezvoltate
prin interactiune exclusiv prin institutii centralizate, abstracte, care
nu au niciun caracter cultural national.

A sugera acest lucru nu este o declaratie de euro-scepticism.'?
Inseamna, in schimb, a sugera ca legaturile fritesti dintre natiuni pot
fi dezvoltate doar prin intermediul unui aranjament confederal, mai
degraba decat al unei federatii.'** Térile europene nu ar trebui sa fie
privite ca autoritati tribale In Malawi sau ca state Tn America, unde
nivelul federal sau national de autoritate le depaseste in cele din
urma pe toate celelalte. In schimb, in cadrul unui acord confederal,
tarile membre pastreaza un nivel adecvat de autoguvernare pentru a
mentine relatii puternice cu ceilalti membri.

Prin urmare, principala functie a UE ca institutie ar trebui sa fie
aceea de a organiza grupuri si sisteme administrative care sa
faciliteze colaborarea in jurul problemelor-cheie care afecteaza pe
toatd lumea. Acesta este, de fapt, scopul institutiei in primul rand,
chiar dacd subsidiaritatea a alunecat in ierarhie. Intoarcerea la
intentia sa initiala ar permite societdtii civile europene sa se bucure
de o relatie mai degraba fraterna decat birocratica. Politici specifice
ar putea contribui la atingerea obiectivului general al acestui acord,
de exemplu formalizarea confederalismului ca principiu, amanarea
monedei unice §i permiterea controlului imigratiei la nivel

123 Ar fi un salt fals sd tragem aceastd concluzie, cizind in capcana conform
céreia ,,de multe ori pare imposibil sa fii in acelasi timp foarte pro-UE si in
acelasi timp Impotriva puterii prea mari acordate institutiilor UE”
(https://sallux.eu/news/future-of-the-eropean-union.html, accesat la
20/12/2021).

124 A se vedea punctul de vedere al lui Johannes de Jong conform ciruia ,,UE are
nevoie de un concept mai putin centralizat si mai confederal pentru viitorul UE”
("A Europe of Human Dignity", 4).
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national.'”® Toate aceste domenii politice sunt in continua schimbare
si nu este nerealist sa se propuna astfel de idei.

b. Camine universale la preturi accesibile

Un al doilea obiectiv politic cheie trece de la cea mai mare scara
geopoliticd la cea mai micd. Pentru ca beneficiile GR sa se faca
simtite, trebuie sd existe un angajament politic de a crea un camin
pentru fiecare gospodarie. O politicd foarte concreta care poate fi
promovata in aceasta directie este furnizarea universala de locuinte
la preturi accesibile. Acest lucru necesitd disponibilitatea de a trata
terenurile si casele ca fiind calitativ diferite de alte marfuri, care pot
fi comercializate liber pe piatd. Guvernul si sectorul privat vor trebui
sd colaboreze (chiar dacd aceastd colaborare este impusa prin lege)
pentru a se asigura cd locuintele sunt construite in mod continuu si
cad zonele rezidentiale nu sunt supuse exigentelor preturilor
comerciale ale terenurilor.

De cealaltd parte, este posibil sd existe mai putine terenuri
disponibile pentru a doua casa, fie in zonele rurale, fie in cele urbane.
Nu poate exista o lege realistd impotriva detinerii mai multor case.
Dar prioritatea unei locuinte pentru toti trebuie s prevaleze asupra
libertatii speculatorilor imobiliari de a face bani. Chiar daca aceasta
politica trebuie neapéarat pusa in aplicare la nivel national sau chiar
local, ea va avea un impact mai mare dacd va fi urmaritd ca o
prioritate la nivel european. O parte din motivele sentimentului anti-
UE este sentimentul cd oamenii nu mai au control asupra propriilor
comunitati locale. Adesea, acest lucru este exprimat prin retorica
anti-imigranti, Tnsd problema de fond este cd terenurile pot fi
cumparate de oricine, indiferent de relatia sa cu comunitatea. Prin
urmare, furnizarea de locuinte de catre guvern pentru cetatenii sai si

125 Acestea sunt trei prioritéti politice din cele doudzeci propuse in Confederal
Europe, 81-100.
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pentru cei carora li s-a acordat statutul de imigrant trebuie sa fie
insotita de un angajament din partea celor care cumpard sau
inchiriaza locuinte la preturi accesibile de a-si construi un camin
mentinand relatia cu o comunitate. Atunci cand acest lucru se
intampld, identitatea comunitatilor este mentinutd, iar amenintarea
aparentd a apartenentei la o organizatie transnationald Incepe sa
dispara. Strainii pot oferi diversitate si practici inovatoare, nu doar
»diferentd”, asa cum este interpretata in mod negativ.

Unele comunititi, in special cele urbane, vor fi in mod natural mai
cosmopolite decat altele. Dar a trata cosmopolitismul ca pe un lucru
implicit Tnseamna a permite fortelor pietei sd domine. Atunci cand
factorii de decizie politica fac acest lucru, nu acorda nicio atentie
impactului lor asupra acelor relatii care construiesc un camin si calca
in picioare un aspect central al ceea ce Tnseamna sa fii om. Aceasta
se Intdmpla si in cazul legislatiei referitoare la afaceri (precum si in
cazul oamenilor de afaceri) care aleg locul de amplasare a firmelor
ignordnd adesea impactul pe care il are asupra populatiei locale
rezidente. In loc si fim condusi de castigul financiar pentru
actionari, ,,atat pentru viata de familie, cat si pentru mediu, trebuie
s corectdm aceastd situatie si sd punem oamenii $i planeta Tnaintea

profiturilor pe termen scurt”.!?

Pentru ca oamenii sd se simtd ca acasd, o politicd de furnizare
universala de locuinte trebuie sa fie completatd de angajamentul
guvernului prin care se asigurd cid fiecarei asezari i se acorda
capacitatea de a tréi o viatd comunitard. Aici functioneaza principiul
descentralizarii, cu un control maxim asupra problemelor locale
legate de justitie, infrastructurd, sanatate, educatie si chiar
dezvoltare economica. O crestere a practicilor de lucru la domiciliu
in timpul pandemiei Covid poate avea unele aspecte negative, dar

126 Johannes de Jong, "A Europe of Human Dignity", 3.
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este o oportunitate pentru oameni de a se reloca in acele zone in care
au cele mai puternice relatii si de a construi o casd mai integrata.

c. Confederalismul si caminul universal

Urmarirea unei Europe confederale este legata de a face o prioritate
din conceptul de ,,cimin” la nivel familial. Intr-adevir, numai atunci
cand comunitatile locale si natiunile sunt coerente din punct de
vedere relational, acestea sunt capabile sa aiba relatii sdnatoase cu
ceilalti. Acest lucru depinde, intr-o anumitd masura, de politicile
orientate mai degraba catre valoarea pentru partile interesate decat
catre valoarea pentru actionari, care concentreazd bogatia intr-un
numar mic de maini si priveaza comunitatile in care isi desfasoara
activitatea companiile de beneficiile cresterii economice.'?’” Dar
existd si un considerent la nivel national: atunci cand existd
dezechilibre excesive de putere, unele natiuni pierd procente mari
din forta lor de munca. Altele trebuie sd facd fatd mai multor
probleme decat este normal pentru serviciile lor sociale si, cel mai
tragic dintre toate, mii de persoane 1si asuma riscuri enorme (inclusiv
vanzandu-se ca sclavi) pentru a ajunge in locuri unde sa beneficieze
de dezvoltare si oportunitéti. GR poate contribui la revitalizarea DC
ca miscare la nivel european, oferind o bazd pentru valorizarea
fiecdrei gospodarii din fiecare natiune ca parte valoroasd a unei
viziuni politice integrate si coerente, abordand unele dintre cele mai
grave probleme interne si internationale prin intermediul valorii-
cheie cuprinse in conceptul ,,camin”.

15. Procese: cum ajungem acolo

Una este sa ai aspiratii de schimbare a politicilor bazate pe principii
puternice, insa este cu totul altceva sd ai o intelegere realistd a

127 A se vedea Confederal Europe, 51-64.
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modului In care aceste obiective pot fi atinse. Existd mai multe
optiuni diferite pentru modul in care GR ar putea ajuta cauza crestin-
democrata sd avanseze spre realizarea viziunii pe care am prezentat-
o aici. Dar inainte de a le examina, trebuie sa remarcam impactul
indivizilor si al Bisericii pentru cé ce este frumos la GR este ca
viziunea sa nu izoleaza activitatea ,,politica” ca singurul sau chiar
principalul mod de a modela societatea si institutiile sale. De aici,
vom putea privi spre ceea ce majoritatea oamenilor ar considera a fi

actiune politica.

a. Puterea Cuvdantului si a Bisericii

Primul pas spre realizarea viziunii politice a GR are deja loc in timp
ce cititi aceasta carte. Exista un cinism cu privire la cuvinte 1n viata
publicé din cauza esecului atator lideri de a pune in practica ceea ce
predica. Insa, atunci cdnd abordim problema dintr-o perspectiva
biblica, ar trebui sa realizam ca exista putere de a modela realitatea
in cuvintele noastre. GR nu face altceva decat sd conecteze textul
care are un tip special de putere - Cuvantul lui Dumnezeu - la viata
publica. Astfel, prin interactionare cu GR si prin interactionarea
directd cu Biblia, se creeaza deja o legaturd cu viziunea pe care o
articuleaza. Pe aceasta baza biblica, DC poate deveni un punct de
adunare ecumenic ale carui detalii sunt In continud negociere, dar
ale carui precepte de bazd sunt din ce in ce mai consolidate in
credinta comuna a Bisericii. Implicarea crestinilor europeni intr-un
dialog deschis si sincer In vederea impartasirii unei viziuni politice
simple, dar puternice, cu radacini clare in Scripturd, ar reprezenta un
pas major citre realizarea obiectivelor acestei viziuni.

Dar acest prim pas nu poate fi ultimul pas. Pericolul este ca ar putea
exista o prapastie prea mare care s separe imaginatia crestind de
realitatile dure ale unei ordini mondiale pacatoase, provocand
demoralizare si retragerea din actiune. Cum poate fi traversata
aceasta prapastie? Cum ne putem indrepta catre o schimbare
institutionald si sistemica care sa arate ca GR este mai mult decat un
discurs ieftin? Raspunsul este cd noi, ca Biserica, suntem deja acea
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schimbare politica. Adesea, a existat un efort atdt de mare de a
separa organismele ecleziale de politicd, incat am uitat de realitatea
politica a Bisericii. Cu toate acestea, in calitate de popor al lui
Dumnezeu, existd o multime de posibilitati de a construi gospodarii
puternice, de a cultiva camine, de a dezvolta comunitatea locala si
calitatea relationald a inrudirii care functioneaza atat in interiorul
unui popor, cat si Intre natiuni. Aceasta nu este doar o comunitate
alternativa, ci, din punct de vedere biblic, reprezintd primele roade
ale Impariatiei lui Dumnezeu care va acoperi intreaga creatie noua.
In plus, modelarea tipului de relatii pe care dorim si le promovam
in lume va demonstra valoarea politicilor urmarite de DC si va
imputernici pas cu pas societatea civila sa aiba un rol politic mai
important decat cel pe care il are in prezent.

b. Miscare versus indivizi si partide

Ne deplasdm acum in afara Bisericii cdtre sfera politica, asa cum
este ea conceputd in general. Aici, cdile de actiune tind si se
incadreze intre doi poli opusi. La un pol se afla ideea unui singur
partid crestin-democrat unit, cu filiale in fiecare natiune si o singura
platforma politicd urmarita la fiecare nivel. La celalalt pol se afla
adoptarea acestor principii si obiective politice de catre fiecare
persoana care este dispusd sa le promoveze in cadrul structurilor

existente, oricare ar fi acestea.'?®

Una dintre abordari 1si
concentreaza toatd energia catre o institutie totalizatoare, in timp ce

cealaltd nu creeaza nicio institutie, ci lucreazd pentru reformarea

128 Astfel, Sallux 1si bazeaza activitatea pe o agenda largd de ,,gandire relationald
si principii biblice” (https://sallux.eu/what-sallux-stands-for.html, accesat la
14.9.2021). In Regatul Unit, organizatia Christians in Politics incearci si faci
exact acelasi lucru, apeland in mod deliberat la oameni din toate partidele
(https://www.christiansinpolitics.org.uk/vision-mission, accesat la 14.9.21).
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tuturor celor care existd deja, atdt a partidelor politice, cat si a
structurilor.'?

S-au incercat si trebuie s se incerce in continuare multe variante ale
optiunilor de mai sus care se incadreaza intre cei doi poli. Ideea aici
nu este de a pleda pentru o abordare care sa le excluda pe toate
celelalte. Intr-adevir, probabil ci nimic nu se va schimba fard o
abordare multipla. Rob Nijhoff remarcd acest lucru in cartea sa
despre Intelepciunea politicd, unde prezintd procedura de formare a
unui partid politic (national). Desi sustine valoarea unei astfel de
abordari, el recunoaste ca aceasta abordare nu garanteaza nici macar
unirea crestinilor, cu atat mai putin includerea altora.'*’ Prin urmare,
Nijhoff pledeaza pentru o migcare mai ampla care poate informa si
uni opiniile crestine fard a solicita o expresie institutionald
singulard.'®! Aceasta este o propunere promititoare, dar ne lasa sa
ne intrebdm cum ar putea arata o astfel de miscare.

Propunerea mea pentru incheierea acestei carti este ca gandirea
relationala poate inspira o revitalizare a democratiei crestine prin
formarea unei retele largi de organizatii ale societatii civile. Ideea
nu este de a ocoli detindtorii actuali ai puterii din sferele publice si
private, ci mai degraba de a crea o aliantd a oamenilor care

129 Acest lucru se poate face chiar la nivelul politicienilor, ca in cazul grupului
britanic Christians in Parliament, care este un "All-Party Parliamentary Group".
Acestea sunt ,,grupuri informale de membri ai ambelor Camere cu un interes
comun in anumite
probleme”https://www.christiansinparliament.org.uk/about/who-we-are/,
accesat la 14.9.21.

130 Nijhoff stabileste procedura pentru aceasta in Political Wisdom: A Future for
Christian Politics, trad. T. Mooibroek (Sallux: 2017), 119-123.

131 El recomanda pozitia mai largd a ChristenUnie, versiunea originald in olandeza
a documentului lor aparand aici
(https://www.christenunie.nl/l/library/download/urn:uuid: 128e36fe-30fc-4b33-
84bc-67b485670901/beginselverklaring+christenunie.pdf, accesat la 14.9.2021).
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relationeazd pe baza rolurilor lor In institutiile comunitatii locale
(indiferent daca sunt membri ai guvernului sau lideri de companii).
Aceastd abordare are ca efect construirea unei miscari bazate pe
relatii reale care adancesc fraternitatea pe masura ce stabilesc un
scop comun. Acest lucru nu numai ca Intareste structura societatii,
dar poate trage la raspundere organismele mai puternice, fard a se
baza pe cdile de schimbare pe care chiar aceste organisme tind sa le
controleze.

,»Nu ar trebui sd agteptam totul de la cei care ne guverneaza, pentru
ca asta ar fi copildresc. Avem spatiul de care avem nevoie pentru co-
responsabilitate de a crea si a pune in aplicare a unor noi procese si
schimbari... Putem incepe de jos si, de la caz la caz, sa actionam la
nivelurile cele mai concrete si locale, iar apoi sa ne extindem la cele
mai Tndepartate zone ale tarii si ale lumii noastre” (Fratelli Tutti,
20).

Aceasta nu inseamnd sd nu mai participam la alegeri si alte
modalitati de implicare in mecanismele statului. In schimb,
semnalez o oportunitate neglijatd pentru DC pe care o abordare
relationala inrddacinata in Biblie ne ajuta sa o vedem pentru ca tipul
de configuratii relationale pe care le incurajeaza confederalismul
fratern sunt potential atractive pentru toti, nu doar pentru crestini.
Promovarea unor servicii locale puternice si a unor oportunitati de
angajare care sa mentind familiile inrddacinate acasa ar trebui sa fie
in mod clar benefica pentru toti. Dar acest lucru se Intdmpla cel mai
eficient atunci cand oamenii isi construiesc case puternice,
ospitaliere, unde i primesc pe altii, cand infiinteaza sau participa la
activitati artistice si sportive locale si cand contribuie la agricultura
sustinutd de comunitate prin intermediul cooperativelor. Toate
aceste activitati si institutii au un impact politic, chiar fnainte ca
relatiile care le constituie sa fie mobilizate pentru a organiza
campanii pentru o infrastructurd mai bund sau locuinte mai ieftine.
Posibilitdtile sunt literalmente nelimitate, iar Sallux, impreuna cu
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partenerii sdi, a explorat deja multe dintre modurile in care GR
modeleaza aceste diverse sfere.!*?

Concluzii: citre o democratie crestina revitalizata

Democratia crestind nu este moartd. Ea poate fi revitalizata prin
conectarea la sursa sa, iar gindirea relationald face aceasta
conexiune. GR joaca rolul ecumenic de a reuni intreaga Biserica din
Europa in urmarirea unei viziuni inrddacinate in fundamentele sale
biblice. In acelasi timp, GR este universald prin ideea centrala a
relatiei si prin modalitétile practice in care aceasta poate fi pusa in
aplicare. Sarcina acestei carti a fost de a prezenta modul in care
functioneazd GR, iar acum suntem in masurd si rezumam
argumentul in intregime.

a. Rezumarea argumentului

(Partea A, sectiunea 4) Dupa cum sugereaza si numele sau, GR este
despre relatii. Acest termen simplu si accesibil asigura faptul ca ceea
ce discutdm se leagd de realitate, asa cum o experimenteaza deja
toatd lumea. Relatiile nu sunt doar un fenomen universal, ci sunt si
universal importante; majoritatea oamenilor vor recunoaste ca exista
o legatura strinsa intre calitatea vietii lor i calitatea relatiilor lor.
GR preia acest adevar si 1l extinde dincolo de domeniul privat in care
Hrelatiile” sunt adesea discutate, gandindu-se la intreaga structura
relationald a societatii. Atunci cand viata publicd - cu toate
institutiile sale economice si politice - este privitd prin prisma
relatiilor, importanta relatiilor sdndtoase devine evidenta.

132 Consultati site-ul Sallux (https://sallux.eu/) si, in special, librdria sa
(https://sallux.eu/bookstore) pentru detalii privind modul in care acestea pot fi
accesate.
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Dar ce intelegem prin ,,sdnatos”? Dintre toate ideile diferite pe care
le-am putea folosi, ideea centrald pe care am identificat-o este cea
»fraternd”. Relatiile sunt cele mai sandtoase atunci cand sunt
caracterizate de caldura, respect reciproc si grad de inrudire
(Intelegand inrudirea in sens pozitiv; suntem constienti de daunele
pe care le poate provoca in sens negativ). Din punct de vedere
politic, acest lucru incurajeaza dezvoltarea unei societati civile
prospere. In cadrul acesteia, oamenii pot participa la o serie de
institutii interconectate, mai degraba decat si fie dominati de
organisme disproportionat de puternice, fie ca este vorba de guvern,
natiune, asa cum este definitd cultural, corporatii private sau chiar
familie.

(5) Avand in vedere aceasta prezentare generald a GR, putem vedea
cum este aprofundata si detaliatd prin examinarea modului in care
este acoratd in Biblie. Revenind mai intai la Vechiul Testament,
vedem acolo o viziune politicd pentru poporul lui Dumnezeu care
este intruchipati de Israel. Insa Israelul nu realizeaza decat partial
aceastd viziune, care ramane ca un ideal ce urmeaza si fie stabilit in
viitor. Concentrdndu-ne in special asupra Torei si a legilor anului de
veselie (jubiliar) din Leviticul 25, avem imaginea unei societati in
care structura politicd este alcatuita din institutii conectate organic.
In centrul acesteia se afla mediul si, in special, darul de proprietate
universala asupra pamantului dat de catre Dumnezeu, care permite
fiecarei familii sa Intemeieze un cdmin. Cu toate acestea,
gospodariile nu sunt unitati inchise; ele sunt deschise strainilor si fac
parte din retele mai largi in cadrul clanului, tribului si natiunii.
Pentru ca aceastd structura sa fie mentinutd, nicio institutie (nici
macar familia) nu poate domina, iar fiecare organism colectiv are
propria sa functie, viata economica fiind, la randul ei, modelata
astfel incat sa mentina aceste functii. Acest principiu se aplica, de
asemenea, la nivel international i transnational, Israelul avand un
rol preotesc in raport cu alte natiuni, conducand prin exemplu si
invatand, dar fara a-i forta pe altii s se conformeze sau si fie
subjugati.
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Noul Testament preia acest ideal si 1l reformuleaza in doud moduri
esentiale. In primul rand, Isus Hristos este revelat ca intruchiparea
perfecti a vietii relationale care a fost idealul lui Israel. In al doilea
rand, poporul lui Dumnezeu este extins dincolo de granitele
Israelului pentru a-i include pe toti cei care traiesc sub autoritatea
Regelui Uns, Isus Mesia, care a murit si a inviat. In puterea si
unitatea Duhului, viziunea politica a Torei poate fi trditd in Biserica
si In reteaua sa internationald de gospodarii conduse de mediatorii
cuvantului lui Dumnezeu. Pe maiasurd ce aceastd impdratie se
dezvolta, ea trebuie sd se confrunte cu structurile institutionale
adecvate in care calitatea relationald a inrudirii poate fi mentinuta,
fie ca este vorba de structuri interne, fie de cele ale lumii cu care
membrii sdi se confrunta.

(6) La baza perspectivei biblice asupra politicii pe care am dezvoltat-
o se afld cateva premise teologice privind natura relationald a
realitatii. Acestea sunt ca niste piloni de sustinere pe care GR 1si
poate stabili viziunea asupra societdtii. Toate pornesc de la prima
dintre aceste premise, care este natura relationald a lui Dumnezeu ca
Tata, Fiu si Duh. Din acest punct de plecare putem articula modul in
care oamenii, creatia non-umana, istoria insasi si Biblia pot fi
intelese intr-un mod relational. (7) Aceastd legiturd cu povestea
universala a relatiilor lui Dumnezeu cu creatia oferd GR un spatiu
de relevanta politica, chiar si in Europa de astazi, cu circumstantele
sale foarte diferite.

(Partea B) Pentru ca GR sa fie utila in revitalizarea DC, ea nu poate
fi o ramuri izolatd de gandire a unui grup de reflectie din Anglia. in
schimb, ea trebuie sa participe alaturi de Biserica europeana, pe baza
unui teren comun intre principalele traditii crestine. GR poate stabili
acest teren comun, in special cu (8) accentul holistic relational al
ISC, (9) baza biblici a miscarii evanghelice, (10) fundamentele
teologice ale ortodoxiei si (11) ,,suveranitatea sferei” caracteristica
gandirii reformate. Cu toate acestea, utilizarea directd a Bibliei ca un
cadru pentru toate aceste accente traditionale nu face ca GR sa fie
irelevantd pentru lumea din afara Bisericii. (12) Felul in care aceasta
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descrie identitatile colective interdependente oferd spatiu pentru
impulsurile relationale 1intilnite atdt in liberalism, cat si in
nationalism.

(Partea C) Pentru ca GR sé treacd de la gandire la actiune, aplicarea
sa politica trebuie sa fie Inteleasd in mod realist. Aceasta Incepe prin
(13) definirea principiilor sale fundamentale, (14) identificarea
domeniilor politice cheie pe care le poate viza si (15) stabilirea
proceselor prin care pot produce schimbari. Conceptul calauzitor de
a avea locuinte pentru toti poate duce la crearea unor relatii
sandtoase la toate nivelurile societatii. Politicile interne de
proprietate universala a locuintelor se alatura politicii transnationale
de relatii europene confederale pentru a atinge acest obiectiv. Dar
procesul de schimbare nu se poate baza doar pe schimbarea
politicilor. GR poate fi trditd in Biserica si in societatea civila chiar
inainte de a se lua o singura masura politica.

b. O cale de urmat

Am ramas cu o provocare. Nu existd o cale usoara de urmat pentru
DC. Conceptul simplu de relatii infloritoare are potential
transformator doar daca este sustinut de cadrul pe care ni-1 oferd GR.
Dezvoltarea acestui cadru necesitd un angajament fata de revelatia
lui Dumnezeu prin Hristos in Cuvantul rostit de Duhul Sfant. Numai
atunci cand acest angajament va fi luat in serios se va realiza
potentialul imens al DC in Europa si in afara ei. Aceasta carte scurta
este presaratd des doar cu idei foarte elementare despre cum arata
GR la acest nivel practic. Este de datoria practicienilor de la toate
nivelurile si exploreze mai mult acest aspect si si avanseze o
agenda. Fie ca sunt cetdteni, lideri bisericesti, functionari publici sau
politicieni, toti au un rol de jucat. Dar toti trebuie sa fie dispusi sa
colaboreze (si nu sa concureze) pentru ca rolurile lor individuale sa
devina parte a unui intreg puternic. Aceasta este viziunea politica a
casei lui Dumnezeu:

»~Asadar, nu mai sunteti strdini, nici oaspeti, ci concetateni ai sfintilor
si membri ai casei lui Dumnezeu, ziditi pe temelia apostolilor si
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profetilor, cu Isus Hristos insusi ca piatra din capul unghiului. in El,
toatd cladirea este uniti si devine un templu sfant pentru Domnul. in
El, si voi sunteti ziditi impreuna, prin Duhul Sfant, intr-o locuinta a
lui Dumnezeu” (Efeseni 2:19-22, traducerea mea).

laté o viziune despre cum aratd lumea atunci cand societatea
este formata din relatii cu adevarat crestine. Aceasta nu este o
realitate neilntrupatd, o vagd speranta viitoare sau ceva care se
intdmpld doar in spatele usilor inchise ale bisericilor noastre. Se
intampla aici si acum in lume; democratia crestind, revitalizata de
gandirea relationald, oferd o oportunitate unicd de a participa la
aceasta 1n cadrul vietii publice.
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Multumiri

Acest proiect si-a inceput viata ca o Incercare de a articula
metodologia biblicd a Centrului Jubilee pentru implicarea sociala si
politica (cunoscutd sub numele de ,.gandire relationald”). Multe
multumiri se cuvin echipei Centrului Jubilee, in randul careia o mare
parte din gandirea reprezentata aici a fost formatd in timpul
interactiunii noastre in 2021. Echipa de la acea vreme ii includea pe
Charlee New, Philip Powell, Jonathan Tame, Elizabeth Taylor,
Martin Wilde si Mercedes Williams. De asemenea, am beneficiat
foarte mult de discutiile animate cu fondatorul Centrului, Michael
Schluter, si cu mentorul si prietenul meu, Wilf Wilde. Nu in ultimul
rand, tot ceea ce cititi in aceste pagini este imbogdtit de dragostea si
sprijinul sotiei mele, Mercedes, careia i s-a alaturat acum bebelusul
Kaleb, facand din casa mea un loc de profunda sustinere.

In parteneriat cu Sallux, obiectivele s-au extins in conformitate cu
fluxul sdu de politici crestine. A devenit clar cd o abordare biblica si
relationala este esentiald pentru revitalizarea democratiei crestine
necesare in Europa contemporana. {i sunt recunoscitor lui Johannes
de Jong pentru mai multe discutii prin care a contribuit cu
considerabila sa perspicacitate politicd. De asemenea, el m-a ajutat
sd organizez ,,intalniri ale expertilor” in cadrul curentului de politica
crestind, precum si doud ateliere cu practicieni din Finlanda (Tapio
Luoma-aho), Olanda (Walter van Luik) si Irlanda de Nord (Rebecca
Stevenson). Toate aceste discutii au contribuit intr-un fel sau altul la
realizarea proiectului, dar multumiri speciale se cuvin si celor care
au citit si comentat proiecte sau sectiuni anterioare ale acestei carti:
Jouko Jéadskeldinen, Johannes de Jong, Charlee New, Rob Nijhoff,
Jonathan Tame, Tim Thorlby, Stephen Williams si Chris Wright.

In ciuda unei contributii atait de bogate din multe parti,

responsabilitatea pentru formularea finald din aceste pagini 1mi

apartine in intregime. Dar indiferent de formulare, nu pot pretinde

ca eu sunt sursa de inspiratie, ci dimpotrivd, este revelatia lui

Dumnezeu prin Hristos in Cuvantul rostit de Duhul Sfant. Singurul

criteriu prin care se poate masura impactul acestei carti este masura
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in care ea transmite cu fidelitate cititorilor sdi o perspectiva biblica.
Daca o face, sunt convins ca va contribui la o revitalizare a
democratiei crestine (indiferent daca rezultatele sunt vizibile imediat
sau nu). In toate acestea, Dumnezeu va fi glorificat, iar eu voi fi mai
mult decat multumit de rezultat.
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Peisajul politic al Europel este mai fragmentat astaz| decat in
arice alt moment de dupa cel de-al Deilea Razboi Mondial.
Existda forte de polarizare atat de puternice jncat retorica
LUnitatii”suna din cein ce mai goala.In acelasi timp, democratia
crestind europeana isi pierde identitatea distinctiva si risca
54 fie incorporata intr-una dintre taberele concurente, Poate
exista o cale promitatoare de urmat?

Aceasta carte prezinta o viziune relationald care poate actiona
caoforta revitalizanta siunificatoare, Prinatingerea si depasirea
radacinllor culturale 5i traditionale ale diviziunii cresting, gasim
in textul biblic o sursa unica penlru un teren comun politic in
intelegerea relational3 a demnitatil umane. De multe orl, Biblia
a fost folosita intr-un mod care a creat diviziuni, dar in esenta

sa se afld un mesaj care stablileste sl sustine relatille la toate
nivelurile societatil. Prin aceasta publicatie; putem incepe sa
vedem eum viziunea relationals devine realitate.

Dr. Matt Williams este un teolog originar din Tara Galilor, care
a lucrat in Malawi, Irlanda de Nord si Anglia. Munca lui s-a
focalizat pe modul in care Biblia conecteaza mesajul luf lsus
Hristos cu Implicarea concreta in domeniul social.




